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~ EL DESTINO DEL HOMBRE
Y DEL MUNDO ACTUAL

EN BUSCA DE UNA ESPIRITUALIDAD NUEVA

NICOLAS BARDIAIEFF

-

Roate

, TQDO el mundo reconoce en nuestros dias la
crisis de la cultura y tiembla por el porvenir de
ésta. Desde un punto de visto socioldgico, esta
crisis se explica por el hecho de que un principio
_aristocratico, un principio de calidad es inheren-
te a toda cultura superior, y que este principio
‘sc encuentra gravemente amenazado por un pro-
~ceso de democratizacion y de nivelacion por el
‘dominio de las masas. La humanidad ha conoci-
do una época en que atin no existia ruptura entre
los creadores y el pueblo. Predominaba entonces
una cultura de “mandato social” que admitia
¥y suponia el principio aristocritico, cualitativo,
~de la creacién, y que ignoraba el individualismo
que profeso el Renacimiento de la época burgue-
sa: era aquella una obra colectiva. La cultura
‘de la antigua Grecia permitia este elemento de
- “mandato social”’ a un grado bastante mas ele-
vado de lo que en general se supone; no era el
suyo, indudablemente “arte puro”, puesto que
desempefiaba un papel social y servia a la colec-
l;iv‘idaie Era la obra de todo un pueblo y, a la
vez, obra aristocratica —doble caricter que es
profundamente inherente a las épocas organicas.

En nuestra época, que tiende hacia el colecti-
vismo inorganico, todo ha sido cambiado. Las
masas entran en comunion con la cultura, y esta
comunion es justa y necesaria, pues el pueblo
no debe ser mantenido en el obscurantismo. En
otros tiempos las masas se iniciaban en la cultu-
ra por la religion; sus riquezas culturales eran
casi totalmente de esencia religiosa y, gracias a

este contacto, se operaba la fusién entre las ca-
pas populares y la élite aristocratica.

Solo la religion es capaz de realizar una fusién
semejante; ni la ciencia, ni la instruccion, ni el
arte o la literatura poseen tal poder. Una cultura
de calidad, privada de base religiosa, se separa
irremisiblemente de la vida del pueblo y se asiste
entonces a la formacion de un grupo aislado cuya
inutilidad es patente al mismo grupo. La cultura
humanista nunca fue democrética; no pudo ser
sino la expresion de las castas superiores carentes
de base social. El proceso, legitimo en si mis-
mo, de la democratizacién, que inicia a las masas
en la cultura, presenta un aspecto negativo, por
cuanto la calidad queda rebajada. En efecto, a
consecuencia de esta democratizacion, las masas
no solamente alcanzan un grado més elevado de
conocimientos y adquieren nuevas necesidades
intelectuales, sino que comienzan a ejercer do-
minio sobre la cultura y a adaptar ésta a su nivel.
En el sentido mas amplio, las riquezas culturales
son arrastradas dentro del torbellino de la medio-
cridad social. ¥l grupo selecto se vuelve cada vez
mas aislado, se aquilata cada vez mds, manifiesta
sintomas de agonia y sus representantes adquie-
ren el gusto de la muerte. s la decadencia, el
agotamiento de las fuerzas vitales. Cierto ntime-
ro de intelectuales tratan de reaccionar y de adap-
tarse a las masas, a sus gustos, a sus necesida-
des y pretenden asi desempefiar “el mandato
social”. Pero, atin la existencia de este grupo
selecto, desprendido de la vida del pueblo, s¢
vuelve cada vez mds vana y anormal. No tiene
porvenir. Esta crisis de la cultura cualitativa, y
el tragico destino de sus representantes, sélo
pueden encontrar alivio en una revolucidén espi-
ritual —en un renacimiento religioso. Tl rena-
cimiento cultural se ha tornado imposible por la
vetustez misma del mundo; sélo un resurgimien-
to de las fuerzas religiosas serd capaz de solu-
cionar el problema de la coordinacion, en el seno
de la cultura, de los principios aristocraticos y
democraticos, personales y sociales.

El comunismo ruso y el nacional-socialismo
aleman implican, uno y otro, dictaduras ideold-
gicas sobre el espiritu. He aqui por qué la cul-
tura nacida de estos dos regimenes implica un
“mandato social” que, tanto en Rusia como en
Alemania, presentan un aspecto monstruoso y
vienen a crear una atmosfera en que los inte-
lectuales se asfixian. Se realiza asi la idea de
una cultura colectiva, la cultura de un pueblo
entero, en que soharon algunos intelectuales del
siglo XIX, como Ricardo Wagner en Alemania,
y, en Rusia, Viatcheslav Ivanoff y los simbolis-
tas. Asistimos asi a la derrota del individualis-
mo, al final del Renacimiento sefialado por mi tan
repetidas veces en mis obras.

¢ Trae consigo esta evolucion un elemento de
verdad, por pequefio que sea, o el individualis-
mo_liberal debe todavia oponérsele? En mi con-
cepto, esta evolucion contiene una gran parte de
verdad, y seria inutil tratar de oponerle libe-
ralismo e individualismo, doctrinas ya caducas
y heridas de muerte.

Es legitimo creer que la creacion cultural debe

ser puesta al servicio de un fin supra-individual y
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que el egoismo de la clase intelectual no tiene
justificacion. La idea de servir ha des_app.recxdo
casi totalmente en la época del renacimiento y.
en la época liberal. Pero el hecho de servir a un
fin supra-individual estd muy lejos de ser in-
compatible con la libertad de espiritu: no se
realiza sino mediante esta libertad. El servicio
creador es un servicio libre; no podria ser asi-
milado a una imposicion civil o militar. La dic-
tadura que se ejerce sobre el espiritu, priva a la
creacion de toda libertad ; mas todavia, pone a }os
selectos a sueldo, exige de ellos una traicion,
les empuja al servilismo y, bajo la amenaza del
litigo, les obliga a ejecutar el “mandato soc1a1"’;
paraliza, en una palabra, las conciencias y solo
una resistencia heroica puede oponerse a esta ti-
rania. La corrupcion de los selectos se vuelve
facil, porque su vida es ya intolerable, lo mismo
material que moralmente; no encuentran protec-
cion social y se convierten en una masa de des-
ocupados. Las capas intelectuales estin amena-
zadas, o bien de perecer, por razén misma de su
inutilidad, o bien de transformarse en funciona-
rios dociles a un [Estado ideocritico, que ejerce
su dictadura sobre el espiritu. Fstas capas cul-
turales superiores llevan de tiempo .atras una

vida aislada, confinada, desarraigada del elemen-
to social y de la vida del pueblo. Se trata no

tinicamente de separacion, sino de ruptura entre
la razén tedrica y practica, entre el intelecto y

la accion, entre el “espiritu” y la “materia”;

ruptura que ha provocado la decadencia. El hu-
manismo, en tanto que sirvidé de base a la cultura
europea, fue incapaz de restablecer la unidad y
de tomar la defensa de los intelectuales selectos,

al desencadenarse la tempestad césmica. No po-
dria, tampoco, resistir al desarrollo de la técnica,
a la irrupcion de las masas en la vida, etc....

FEl humanismo es impotente para salvar el prin-
cipio aristocratico de la cultura y la originalidad
personal.

Las groseras dictaduras fundadas sobre la
deshumanizacion, tienden a establecer la unidad.
lLa idea de cultura organica y de orden organi-
co en los siglos XIX y XX es de esencia roméan-
tica, y el poder creciente de la técnica ha dado
a esta idea un golpe mortal. Kl mundo camina
hacia una unidad, no organica y vegetativa, sino
técnica y organizada. Sin embargo, en cuanto
en el seno de los procesos cosmicos y sociales
que estain a punto de desarrollarse llegamos a
interrogarnos sobre el problema del destino del
hombre y de su salvacion, asi como sobre la lucha
contra la deshumanizacion, abordamos inevitable-
mente la cuestion religiosa, asi como la cuestion
de la crisis espiritual, del advenimiento de una
espiritualidad nueva.

II

Asistimos no solamente al enjuiciamiento de
la historia, sino al proceso del cristianismo tal
como aparece en la historia v en el seno de la
humanidad.

El cristianismo en la historia, no fue sola-
mente una revelacion de Dios, sino también una

creaciéon del hombre, creacion a veces buena,
a veces mala. La pureza de la revelacion fue
desfigurada a menudo por la conciencia humana
en que se reflejaba. g

Los pecados de los cristianos en la historia
fueron a menudo espantosos; lo que era sini-
plemente humano, demasiado humano, era pre-
sentado cual si proviniera’'de Dios. La historia
del cristianismo y de la Iglesia, es un proceso
a la vez divino y humano, y en esta evolucién
vital, hubo necesariamente elementos patologicos,
sintomas de corrupeién. ‘ 2

La libertad del hombre, supone la posibilidacd
de ciertos fracasos cristianos en la historia. El
cristianismo y la Iglesia, no son Dios ni Cristo,-
aunque Dios y el Cristo obren en ellos; o dicho
con mas claridad: aunque Dios y el Cristo obren
en el cristianismo y en la iglesia. El cristianismo
es la historia humana que refleja todas las con-
tradicciones de la vida de las criaturas, y que
ha atravesado por todas las tentaciones de este
mundo, que tratan de disimularse bajo aparien-
cias sacrosantas. FEs la libertad decaida y que
influia sobre la historia cristiana y se hacia pa-
sar por voluntad de Dios. El juicio a que ha
sido sometida la historia es el proceso de las
falsas teogonias, de la falsa santificacion de lo que
no es sino natural e histérico, y que estda marcado
con el sello de la decadencia. Muchas cosas rela-
tivas e indignas fueron proclamadas sacrosantas.
Estos procesos de consagracion de lo que tiene
un origen natural, historico y social, wvinieron
a sobreponerse definitivamente sobre la trans-
figuracion, sobre el principio profético de la vida
religiosa.

Fl enjuiciamiento del cristianismo en la histo-
ria es un juicio profético, que presupone el sur-
gimiento de la llama sagrada que anuncia una
transfiguracion, no tan sélo una consagracion;
es una purificacion que abre el camino que con-
duce hacia una vida iluminada. Este juicio sig-
nifica que el hombre esta colocado en presencia
de realidades sin velo, puestas al desnudo. Y
esta bien que sea asi. El derrumbamiento de
numerosos santuarios historicos,  pudiera signi-
ficar que el hombre se acerca a las cosas verda-
deramente santas, al Santo de los Santos, a
Dios —es decit, que se acerca a Aquel que no
necesita de consagraciones humanas. Pero para .
el mundo la santidad de Dios es un juicio.

Juzgar la historia es, al mismo tiempo, juzgar
el cristianismo, que forma parte de la historia;
de la historia que ha inoculado a aquél todas
las tentaciones y todas las contradicciones del
orden temporal. El cristianismo, en tanto que
manifestacion humana, ha recibido herencia de
todos los complejos de la vida carnal y fisica que
han sido descubiertos por la psicologia: el sa-
dismo y el masoquismo, la tortura infligida a si
propio y la tortura infligida a los demas. Estos
complejos han Jlegado a envenenar atn la misma
doctrina cristiana. Es indispensable, pues, una
purificacion espiritual.

Este juicio se efectia en todas los dominios
de la vida y de la cultura. Es el proceso del falso
monismo y del falso dualismo, del extremo ima-
nentismo y del extremo trascendentalismo, de la
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de las enfermedades humanas y de
n de la dignidad humana. La crisis
) €5 ofra cosa que un juicio ejercido
to y desde abajo. En el conflicto tra-
istianismo y de la historia, que no es
que es eterno, el cristianismo juzga
a, pero ésta a su vez juzga al cristia-
en lo que éste tiene de temporal. Este
gnifica que no es el cristianismo, sino
. quien triunfa, aun cuando la historia
apoye en esto para juzgar al cristianismo,
esta derrota se transforma a su vez en jui-
1 proceso de lo histérico. Los dos fracasos
mas que uno solo, apreciable actual-
en toda su magnitud.
icio a que se hallan sometidos el cristia-
los cristianos, se efectiia desde luego en
10 social, que constituye el problema cen-
: uestra época.
Sin duda alguna, la supresiéon de la esclavitud,
el reconocimiento de la dignidad de cada hom-
re, de la libertad de conciencia y de la vida es-
tual, se derivan de influencias secretas v suh-
aneas del cristianismo sobre las almas. Pero
cristianos no han realizado directamente la
k8 ia en la vida social; muy a menudo han
- realizado la injusticia y combinado los valores
~espirituales supremos con los intereses de las
clases dominantes y del orden establecido. Se
“ha conseguido convertir el cristianismo en bur-
és. Actualmente asistimos al proceso implaca-
ble de ese cristianismo aburguesado, de esta adap-
tacién a los intereses humanos.
~ Como lo hemos dicho ya, los cristianos han
creado entre las masas de trabajadores, situaciones
extremadamente dolorosas en connivencia a la re-
ligion y han facilitado asi la propaganda antirre-
iosa entre los obreros. El problema de la crea-
i6n de un orden social mds justo y mas humano
 no ha sido expuesto primeramente por los cristia-
sino por sus opositores. Se ha operado una
- ruptura entre Jo divino y lo humano, y de aqui el
~ enjuiciamiento sufrido en el dominio moral. El
* cristianismo se ha mostrado con demasiada fre-
 cuencia antihumano, por cuanto propugnaba la rea-
- lizacién del amor de Dios contra el amor del hom-
_ bre. Los cristianos han sacado conclusiones mo-
- rales falsas del dogma del pecado original; han
lo la creacién humana, estimando que la su-
cién y la violencia eran ttiles al hombre pecador,
defendiendo el orden que mantenia esa opresion.

'g

" cia es la que ha sufrido una . desfiguracion mas
rofunda, puesto que se ha llegado al extremo de
igir la humildad y la obediencia frente al mal
renunciamiento a la voz de la conciencia. I.a
- religion del amor y de la caridad vino a iden-
~ tificarse asi con una actitud cruel y despiadada.
- Ello fue una traicién, una traicién respecto a la
~ eterna idea divina del hombre hecho a imagen y
- semejanza de Dios, y respecto al Dios-Hombre.
~ El cristianismo se halla también sometido a
juicio por lo que respecta a la idea de la cultura.
Con demasiada frecuencia, como resultado de una
falsa interpretacion del ascetismo, el cristianismo
‘combatido la creacién cultural, la filosofia, la
iencia, ¢l arte, la técnica, cosas todas que, como

Pero la doctrina de la humildad y de la obedien-

la reforma social, no fueron sancionadas por ¢,
$ino post factum. Y la creacién humana se ha ale-
jado del cristianismo, que dejé escapar asi la ini-
clativa en esa creacion.

Por 1ltimo, la espiritualidad y la antigua con-
cepcién del ascetismo se hallan también sometidos
a juicio. El ascetismo era concebido como un fin,
y no como un medio; se mostrd hostil a Ia vida,
a la creacion; hostil al hombre. El monaquismo
ha secado con frecuencia el corazon humano, ha
convertido en una abstraccién el amor, y de ahi
que sufra actualmente una crisis aguda, ya sea
ortodoxo o catélico. I mundo tiene necesidad de
una forma de monaquismo totalmente renovada,
proveniente de una nueva espiritualidad. Pues el
antiguo monaquismo fue considerado a menudo co-
mo un gran alejamiento del mundo y de los hom-
bres, como un egoismo trascendente, como el deseo
de substraerse al destino doloroso de la humani-
dad. Es que no estaba suficientemente saturado
de caridad, y, por lo mismo, faltibale calor. El
mundo se ha levantado contra esta espiritualidad,
por cuanto era un egoismo refinado, por cuanto
significaba indiferencia respecto al sufrimiento.
Solo una espiritualidad regenerada podra defen-
derse de estas acusaciones. La preocupacién por la
vida del préjimo, una preocupacion de orden ma-
terial y corporal, lleva ya en si algo de espiritua-
lidad. El pan nuestro es una preocupacion mate-
rial, el pan ajeno es una preocupacion espiritual.

El cristianismo esta enjuiciado, igualmente, po1
lo que respecta al sexo, al amor, al matrimonio,

La doctrina cristiana predominante renegaba
del amor, le condenaba. Y el amor, en el sentido
mas elevado del vocablo, ha sido afirmado fuera
del cristianismo, y contra el cristianismo. Por
otra parte, el cristianismo hizo la consagracion de
la familia burguesa, encerrada en si misma, satu-
rada de egoismo econdémico. La vida del amor es-
capd al cristianismo. El sentido supremo del amor
fue revelado por los trovadores provenzales, de-
fendido por la poesia y la literatura. En este cam-
po, los cristianos vivian en el dualismo y en la
contradiccion, El sexo, el amor, el matrimonio
quedaban sujetos a la especie y a la organizacién
de la vida; no ya a la persona. sta fue incapaz
de soportar tal sujecion. Sorprende la implacable
severidad del cristianismo con respecto al amor,
asi como su indulgencia con réspecto a la propie-
dad.

Asistimos también al juicio a que se halla some-
tida la teologia cristiana, con su racionalizacion
opresora de la Verdad y del Misterio, con la des-
figuracién que se ha operado en ella en virtud de
los impulsos sociales, con su manera de incorpo-
rar a la vida divina las relaciones humanas co-
rrompidas; de incorporar Dios al hombre y Dios
al mundo. Sélo mediante una palancada religiosa
y filosofica, creadora, podrd realizarse en este
campo un trabajo purificador, podrda defenderse
la eterna verdad cristiana. Estas desfiguraciones,
esta obscuridad han sido ocasionadas por la cir-
cunstancia de que el hombre no puede, sin esfuer-
zo, acoger en su plenitud la verdad théandrica.
Unas veces el ser humano tendia hacia Dios, ale-
jandose del hombre ; otras, se volvia }mcia el hom-
bre alejandose de Dios; pero no sdlo: sino que
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cuando se alejaba del hombre para buscar a Dios,
cafa en los lazos de una humanidad corrompida.
Solo la plenitud de la Verdad en toda su pureza,
podra luchar contra la deshumanizacion y preve-
nir una pérdida irreparable para el hombre. El
mundo ha intentado la afirmacion del hombre con-
tra el cristianismo y ha llegado asi a la negacion
del hombre. Fuera del cristianismo y de Cristo
no hay salvacion para el universo amenazado. Es
el cristianismo regenerado el que asume actual-
mente la defensa del hombre, de su dignidad, de
su libertad, de su genio creador, de sus relaciones;
solo la espiritualidad cristiana podrd crear una
sociedad justa; los movimientos sociales no pueden
mds que organizar la sociedad exteriormente,

II1

El mundo no solo se encuentra en situacion
economica y politica espantosa, sino que su estado
espiritual se halla herido de muerte. Aun la espi-
ritualidad misma y su supervivencia se encuentran
amenazadas de un peligro mortal. Vivimos en un
universo entregado a la locura, una locura de que
el mundo no parece darse cuenta. Las concupis-
cencias, el apego a lo temporal, han-acabado por
romper el equilibrio del mundo. El mundeo ha si-
do trastornado; es presa una vez mas, de poly-
demonismo, el polydemonismo de que el cristia-
nismo lo habia liberado.

[La descristianizacion ha conducido a la deshu-
manizacion, que, a su vez, ha desencadenado la
locura; pues la deshumanizacion ha herido la ima-
gen misma del hombre, quien ha quedado asi con-
vertido en presa de todas las fuerzas demoniacas
e invadido por las fuerzas cosmicas desencadena-
das. El hombre ha creido que su libertad consis-
tia en el poder de someterse totalmente a estus
fuerzas demoniacas, cosmicas- y sociales, y en
confundirse con ellas. La deshumanizacién pone al
hombre bajo el signo de la demencia, lo con-
vierte en un poseso y —hecho caracteristico de
nuestra época—, esta demencia, este estado de po-
sesion se encuentran organizados. Cuando el espi-
ritu cesa de gobernar al hombre carnal y psiquico,
éste pierde su equilibrio interior y su integridad.

Las fuerzas elementales, césmicas y sociales,
hacen irrupcién en la vida interna que ellas mis-
mas organizan mediante la sugestion. En conse-
cuencia, el hombre es poseido, ya sea por los
poderes telaricos—poderes de la tierra, de la ra-
za, de la nacion, del sexo—, va sea por las fuer-
zas sociales de los intereses economicos, del dine-
ro, de la clase, del grupo, del partido. Pero el
hombre espiritual esta enteramente desorganiza-
do, ha perdido el poder de resistir al empuje de-
moniaco. Proviene esto del debilitamiento del
principio mismo de la personalidad, pues la per-
sona es espiritu, sabe resistir a todas las fuerzas
cosmicas y sociales, representa el desarrollo inte-
rior con un propdsito de tranfiguracién del alma
y del cuerpo. A la demencia colectiva, al polyde-
monismo y a la idolatria moderna, sélo la movi-
lizacién de las fuerzas espirituales puede oponerse.
Dejada a si propia la organizacién social, es in-
capaz de oponer resistencia. El universo esti en
peligro de transformarse en un caos organizado

y mecéanico, que manifestaria las formas mas es-
pantosas de la idolatria y de la demonolatria, Fl
hombre se vera obligado ya sea a volver al mono-
teismo, ya sea a descomponerse en una polvareda
de elementos césmicos, organizada en colectivi-
dades sociales. Y esta disolucién se operara en
dos sentidos: en el de la bestialidad y en el de
la del maquinismo. -

Una espiritualidad cristiana nueva debe ser
revelada al mundo: de su desarrollo dependerd el
destino del hombre y del universo. Esta espiritua-
lidad no podra ser abstracta ni representar un
alejamiento del mundo y de la humanidad. Debe
significar el trabajo del espiritu en el mundo y den-
tro del hombre mismo. La espiritualidad nueva
no puede admitir la sujecién a los poderes cos-
micos, sociales y técnicos; llama al hombre a un
estado de realeza y a una obra creadora. El hom-
bre de la espiritualidad nueva dejard de rechazar
a los posesos y a los idolatras; sabrd compartir
los sufrimientos del mundo, asumird la tragedia
humana, y tratara de llevar el principio de libe-
racion espiritual a todos los dominios de la vida.
La persona espiritualmente afirmada y forta-
lecida no dejard desencadenarse a los poderes
demonicados; y por otra parte, no se aislara y
replegara sobre si misma, sino que estara abierta
para recibir un contenido universal, para acoger
todos los valores supremos.

Se trata aqui de un problema espiritual extre-
madamente complejo, de la relacion entre lo per-
sonal y lo subpersonal, del transito a una comunién
entre las personas, que no significa, ni mucho me-
nos, un trinsito a lo impersonal. La nueva espi-
ritualidad sefiala no solamente el camino del hom-
bre y del mundo hacia Dios, no solamente una
ascencion, sino también un descenso, es decir, la
plenitud de la Verdad del Dios-Hombre y de la
vida théandrica.

En la espiritualidad antigua, el amor a Dios sig-
nificaba a menudo indiferencia hacia los hombres ;
el hombre espiritual se alejaba maldiciendo del
mundo. Pero en esta vida del espiritu regenerado,
no habrd mas que una sola caridad, un solo
amor, que comprendera a Dios y a sus creaturas,
y en la que el hombre no ha de encontrar sélo ex-
piacién, sino actividad creadora. Esto supone, no
la negacion de la ascesis, sino una manera nueva
de comprenderla, gracias a la cual la ascesis se
vera libre de todo elemento hostil a la vida, de
todo lo que podria ser llamado nihilismo reli-
g10s0.

El cristianismo es, antes que nada, la religion
del amor y de la libertad. Y, precisamente a causa
de esta libertad, el porvenir no se encuentra pre-
fijado, ni en el sentido del mal, ni en el sentido
del bien. He aqui por qué se anuncia una lucha
tragica. La espiritualidad nueva debe rehumani-
zar al hombre, a la sociedad, a la cultura, al mun-
do. Pero, para el cristianismo, este proceso no es
tinicamente humano ; pues sélo en Cristo y en St
cuerpo el hombre podrd encontrar la salvacion.
De no ser asi, el hombre correra el peligro de ser
devorado por las fuerzas demoniacas, el peligro
de ser desgarrado definitivamente por los espiri-
tus del odio y la violencia.
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- El problema del hombre se halla, pues, por en-
~cima de los problemas de la sociedad y de la cul-
tura. Y, en este dominio, el ser humano no lucha
como una entidad espiritual abstracta, no se en-
cierra en un estrecho universo individual ; apare-
ce como una entidad a la vez social y cosmica.

2 Apunﬁa para el cristianismo una aurora nueva.

Desde el punto de vista social, tan sélo un socia-
lismo personalista, que sepa combinar la persona
y la comunidad, podrd alternar con aquél. Se
acerca la hora en que, tras una terrible lucha, tras
una profunda descristianizacién del universo, que
ha aniquilado sus propios recursos, veremos que el

_ cristianismo reaparece en toda su pureza. Enton-

~ces sabremos claramente lo que el cristianismo
prohibe y a qué cosas se opone; el cristianismo se
esentard entonces como el tltimo refugio de la
humanidad; sabremos lo que significa para el
hombre y para el verdadero humanista, para el
~valor y la dignidad de la persona, para la libertad

_ y la justicia social, para la iluminacién y la trans-

figuracion, para la creacion de una vida nueva;
sabremos entonces, por fin, que sélo en el cristia-
nismo encuentran todas estas cosas su apoyo y
su_defensa.

~ El juicio a que se ha sometido al cristianismo,

- es el proceso de los que lo han traicionado, des-

igurado y manchado, y la verdad de este juicio
pesa sobre el mundo decaido y sobre su historia
de abominaciones. ¥

Pero el verdadero renacimiento espiritual no

~ comenzara en el mundo sino cuando las cuestiones

elementales de la existencia humana lleguen a ser
resueltas por todos los hombres y por todos los

- pueblos; cuando sean vencidas la miseria cruel

y la esclavitud econémica. Sélo entonces, el Es-
piritu Santo ha de manifestarse en el mundo con

todo su poder.
- (Revue Bleue. Paris, 1936).

. MATERIALISMO DIALECTICO

Por BERTRAND RUSSELL

L‘A";aporta.cién de Marx y de Engels a la teoria
~ es doble, porque existe la teoria de Marx sobre
~ la plusvalia y la teoria del desarrollo histérico que

‘se conoce con el nombre de “materialismo dialéc-

~ tico”. Nos ocuparemos primero de la dltima por-

que, segin mi entender, es mas verdadera y mads

importante que la primera. !
ratemos, ante todo, de aclarar lo que es la teo-

ria del materialismo dialéctico. Es una teoria que

~ tiene varios elementos. Metafisicamente, es mate-

rialista. En cuanto al método, adopta la forma dia-
léctica de Hegel, pero difiere de ésta en muchos

sentido 16gico, es decir, que ellos se producen, se-
gun un plan que cualquier hombre inteligente po-
dria tedricamente predecir, y que Marx mismo
crey6 haber predicho, en sus lineas generales,
hasta el momento en que se implante el comunis-
mo universal. El materialismo de su matafisica se
cambia, cuando concierne los negocios humanos, en
la doctrina que dice que la primera causa de todo
fenémeno social es el método de producciéon y de
cambio que prevalece en cualquier tiempo dado.
I.a exposicién més clara de la teorfa se encuentra
en Engels, en su Anti-Duhring, las partes mas
importantes de la cual han aparecido en Inglate-
rra con el titulo de “El socialismo utopico y' el
socialismo cientifico”. Unos cuantos extractos fa-
cilitaran nuestra explicacion: “Se vid que toda la
historia pasada, con la excepcion de sus periodos
primitivos, era la historia de luchas de clases; que
estas clases belicosas de la sociedad son siempre
resultados de los modos de produccién y de cam-
bio, en una palabra, de las condiciones econdmicas
de su tiempo; que la estructura econémica de la so-
ciedad proporciona siempre la base verdadera y
partiendo de la cual podemos explicarnos solamen-
te la superestructura de las instituciones politicas
y judiciales, lo mismo que de las religiosas vy filo-
soficas y de otras ideas de un periodo, histérico
determinado”.

Fl descubrimiento de este principio, segtin Marx
v Engels, muestra que la venida del socialismo es
inevitable.

“Desde entonces el socialismo no era ya un des-
cubrimiento accidental de tal o cual ingenioso pen-
samiento. sino el resultado necesario de la lucha
entre dos clases histéricamente desarrolladas: el
proletariado v la burguesia. Su tarea no era va
construir un sistema de sociedad lo mas completa
posible, sino examinar la sucesion histérico-econé-
mica de los acontecimientos de donde estas clases
y su antagonismo habian necesariamente arranca-'
do, y descubrir en las condiciones econémicas crea-
das asi, la manera de terminar e] conflicto. El so-
cialismo de los primeros tiempos era tan inconfun-
dible con esta concepcién materialista, como'la con-
cepcién de la naturaleza de los materialistas fran-
ceses era con la dialéctica y con la ciencia natural
moderna. El socialismo de los primeros tiempos,
criticaba, sin duda, el modo capitalista existente
de produccién y sus consecuencias. Pero no podia
explicarlos y, por lo tanto, no podia dominatlos.
Lo tinico que podia era repudiarlos como malos.
Cuanto mas fuertemente denunciaba este socialis-
mo primitivo la explotacion de la clase trabajado-
ra, inevitable bajo el capitalismo, tanto menos po-
dia explicar claramente en qué consistia esta ex-
plotacion y cémo nacié”.

La teoria del materialismo dialéctico, se llama
también la concepcién materialista de la historia.
Engels dice: “La concepcién materialista de Ia his-
toria arranca de la proposicion que afirma que la
produccién de los medios que sostienen la vida hu-
mana después de la produccién, el cambio de las

~ respectos importantes. De Hegel toma todo el pa-
 porama evolutivo y en el que las etapas en evo-
~ lucién se pueden caracterizar clara y 6gicamente.
" Eistos cambios son de la naturaleza del desarrollo
‘mismo y no tanto en un sentido ético como en un

cosas producidas, es la base de toda estructura so-
cial; que en todas las sociedades que han apare-
cido en la historia la manera cémo se distribuye
la riqueza y como la sociedad se divide en clases u
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6rdenes, depende de lo que se produce, de cémo
se produce y de cémo se cambia esta produccion.
Desde este punto de vista, las causas finales de
todo cambio social y de toda revolucion politica,
hay que buscarlas, no en la mente de los hombres
ni en el concepto elevado que los hombres tengan
de la eterna verdad y de la justicia, sino en las
distintas maneras que ha habido de produccion y
de cambio. Hay que buscarlas, no en la filosofia,
sino en la economia de cada época determinada.

Ia percepcion creciente de que las instituciones
sociales existentes son injustas e insensatas, de que
la razon ha venido a ser la sinrazon, y lo recto lo
erroneo, prueban que en los modos de produccion
y de trafico, se han producido silenciosamente gran-
des cambios y que el orden social adaptado a las
condiciones econdémicas de los primeros tiempos
ya no se sostiene. De esto se infiere también que
los medios de librarse de las incongruencias de-
‘nunciadas deben tenerse presentes también en una
condicion més o menos desarrollada dentro de los
mismos modos cambiados de produccién. Estos
medios no se inventan por deduccion de principios
fundamentales, sino que tienen que ser descubier-
tos en los hechos tenaces del sistema existente de
produccion”.

[Los conflictos que conducen a las revoluciones
politicas no son primariamente conflictos menta-
les en las opiniones y posiciones de los seres hu-
manos.

liste conflicto entre las fuerzas productivas y los
modos de produccién no es un conflicto engen-
drado en el pensamiento del hombre, como el del
pecado original y la justicia divina. Existe, en rea-
lidad, objetivamente fuera de nosotros, indepen-
dientemente de la voluntad y de las acciones de los
hombres mismos que lo han provocado. El socialis-
mo moderno no es mas que el reflejo, en el pensa-
miento, de este conflicto real; su reflejo ideal en
el pensamiento, primeramente, de la clase que sufre
directamente por €l: la clase trabajadora.

Hay una buena exposicion de la teoria materia-
lista de la histomia en una temprana obra conjun-
ta de Marx y Engels (1845-46), titulada “Ideo-
logia Alemana”. Alli se dice que la teorfa mate-
rialista arranca del proceso real de produccién de
una época, y considera como la base de la historia
la forma de la vida econdmica que se relaciona con
esta forma de produccién que engendra ella misma.
Esto, dicen ellos, muestra a la sociedad civil en
sus varias etapas y en su accién con el Estado.
Ademas, la teoria materialista éxplica, desde el
punto de vista economico, cuestiones como las ‘de
la religion, las de la filosofia y las de la moral y
define el curso de su desarrollo.. LA

Creo que bastan estas citas para mostrar lo que
es la teoria. Si la examinamos con sentido critico,
surgen en seguida innumerables reparos. Antes de
entrar en la economia se nos ocurre preguntar,
primero, si el materialismo es verdadero en la fi-
losofia, y, segundo, si los elementos de la dialéc-
tica hegeliana que estan inclusos en la teoria evo-
lutiva de Marx se pueden justificar sin un hege-
lianismo perfectamente maduro, Queda luego Ia
otra cuestion de si estas doctrinas metafisicas pue-
den aplicarse a la tesis historica de] desarrollo eco-

noémico, y queda, por fin, el examen mismo de esta
tesis historica. P
Expondré por adelantado lo que yo quiero pro-
bar. Yo sostengo: 12 Que el materialismo, en cier-
to sentido, puede ser verdadero, aunque no
saberse que lo es. 2?2 Que los eler_nentés dialécti-
cos que Marx toma de Hegel le hicieron conside-
rar la Historia como un proceso mas racional de
lo que habia sido en realidad; le conve.x;cierm de
que todos los cambios deben ser, en cierto senti-
do, progresivos, y le dieron un sentimiento de se-
guridad con respecto al futuro y sobre el cual no

hay ninguna garantia cientifica. 3% Que toda su

teoria del desarrollo economico puede -ser perfec-
tamente verdadera si su metafisica es falsa, y fal-
sa si su metafisica es verdadera, y que si no hu-
biere sido por la influencia de Hegel nunca se le
hubiese ocurrido que un asunto puramenté empi-

rico podia depender de una metafisica abstracta.

49 Que la interpretacién econdmica de la historia
es, a mi parecer, no solamente muy verdadera, sino
que es la aportacion mas importante que se ha he-
cho a la Sociologia; no puedo, sin embargo, con-
siderarla completamente verdadera, ni estar segu-
ro tampoco de que todos los grandes cambios his-

toricos son nada mas que desarrollos. Tomemos -

una por una estas cuestiones.

i

19 Materialismo

El materialismo de Marx era de una clase pe-
culiar y de ninguna manera idéntico al del siglo
XVIII. Cuando habla de la “‘concepcién materia-
lista de la historia” nunca subraya el materialismo
filosofico, sino sélo la causa econdémica de los fe-
nomenos sociales. Su posicion filosofica esta me-
jor expuesta (aunque muy brevemente) en su
“Once Tesis Sobre Feuerbach” (1845). Aqui dice :

“FEl principal defecto de todo materialismo pre-
vio—incluyendo el de Feuerbach—es que el obje-
to (Gegenstand), la realidad, la sensibilidad es
comprendido sélo bajo la forma del objeto (Ob-
jekt) o de contemplacion (Anschauung), pero no

como actividad sensible o préctica, no subjetiva-

mente. Y sucedi6 que el lado activo se desatrolld
mediante el idealismo, en oposicion del materia-
lismo. . . ¢

“La cuestion de si la verdad objetiva pertenece
al pensamiento humano, no es una cuestion de
teoria, sino una cuestion practica. La verdad, la
realidad y la fuerza, por ejemplo, del pensamiento
se pueden demostrar pricticamente. La contien-
da sobre la realidad o no realidad de un pensa-
miento aislado de la prictica es una pura cuestion
escolastica. . . ; it

“El punto mds alto a que puede llegarse por el
materialismo contemplativo, por -el materialismo,
por ejemplo, que no considera la sensibilidad co-
mo una actividad practica, es la contemplacion de
los individuos aislados en una “sociedad burgue-
Sa”. %

“El punto de vista del viejo materialismo es
la sociedad burguesa; el punto de vista del nuevo,
la sociedad humana o la humanidad socializada
(vergesellschaftete). ;

“Los filésofos sélo han interpretado el mundo
en diferentes modos; pero la verdadera tarea es
alterarlo”,
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: ,_ia defendlda en la primera parte de es-
la que ya ha venido a ser familiar en
losofico, a través de los escritos del
¢ Dewey, con el nombre de pragmatismo o
msgu;nentahsmo. Yo no sé si el doctor Dewey sa-
e Marx le precedio ; pero indudablemente sus
en cuanto al estado metafisico de la ma-

teria son virtualmente idénticas. Y teniendo en

ta la i importancia que Marx ha concedido a su
teoria de la materia, tal vez valga la pena de ex-
sus puntos de vista mas amphanmnte

ion de la “materia” en el materia-
, anticuado iba unida al concepto de “‘sensa-

‘cnén”..La ma.tena era considerada como la causa

de la sensacion y originalmente también como su
objeto, por lo menos en cuanto a la vista y al tacto.
La sensacion se consideraba como algo en lo que
“un iombre es pasivo y mentalmente recibe im-
resiones del mundo exterior. Este concibir la sen-
sacién como una cosa pasiva es, sin embargo—asi,
por lo menos, sostienen los instrumentalistas—, una
‘abstraccion irreal a la que nada real corresponde.
~ Observemos un animal que recibe i unpxemonu re-
_h:mmaﬂas e€on otro animal : su nariz se dilata, sus
- orejas se estiran, sus ojos van directamente al
- punto exacto, sus muasculos se ponen tensos y pron-

 tos para:les movimientos apropiados. Todo esto es

accion, accion principalmente que aprovecha Ia
- cualidad informativa de las i impresiones y, en par-
. te, accidn que conduce a una accién fresca en re-
lacién. _con el-objeto. Un gato, al ver un ratén, no
es de ninguna manera un recipiente paswo de solo
“impresiones contemplatlvas Y lo mismo que un
gato con un ratéon es un manufacturero de teji-

dos ante una bala de algoddn. La bala de algodon

- es una ﬂportumdad para la accién; la bala de al-

gudfm es algo que puede transformarse. La ma-
‘quinaria por medio de la cual puede ser transfor-
mada es explicita y claramente un producto de la
actividad humana. Hablando en términos genera-
Ies, frente ‘a toda materia tenemos que pensar lo
mismo que pensamos frente a la miquina: tiene
una materia bruta que da oportunidad para la ac-
cién, pero en su forma acabada es un producto
‘humano.

La filosofia ha tomado de los griegos un concep-
to de la contemplacion pasiva y ha supuesto que cl
conocmuﬁnto se obtiene por medio de la contem-
n. Marx sostiene que nosotros somos siem-
pre activos, hasta cuando estamos mas cerca de la
pura “sensacion’: nunca estamos solamente conci-
biendo nuestro amblente, sino que a la vez lo esta-
mos alterando SIempre. Esto hace que la mas an-
tlgua eoncepcmn del conocimiento sea necesaria-
mente inaplicable a nuestras verdaderas relaciones
con el mundo exterior. No conocemos un objeto
porque 0s recibir pasivamente una impresion
de él; lo conocemos s6lo porque podemos actuar
eﬁmzmente sobre él. Por esto la prueba de toda

verdad es practica. Y puesto que cambiamos el
objeto cuando actuamos sobre €l, la verdad cesa
“de ser estatica y se convierte en algo que estd con-
tinuamente cambiando y evolucionando. Por esto
- Marx llamé a su materialismo “dialéctico”, por-

7 qﬁ& contiene dentro de si mismo, como la dialéc-
tica de Hegel, un principio esencial de cambio pro-
 gresivo.

Yo no sé si Engels entendié perfectamente el
concepto de Marx sobre la naturaleza de la mate-
ria y sobre el caricter pragmatico de la verdad;
sin duda, €l pensé que estaba de acuerdo con
Marx, pero, en realidad, él estaba mis cerca del
materialismo ortodo\o Engels explica el “ma-
terialismo histérico”, tal como él lo entiende, en
una introduccién escrita en 1892 a su “Socialis-
mo Utépico y Socialismo Cientifico”. Aqui, la
parte asignada a la accién parece que queda redu-
cida a la tarea convencional de la verificacion cien-
tifica, dice: “Cuando se come es cuando se sabe
si esta bien hecho el pudding. En cuanto son de
nuestro propio uso estos objetos, segtin las cua-
lidades que nosotros percibimos de ellos, somete-
mos a una prueba infalible la exactitud u otra ma-
nera de nuestras percepciones sensoriales... Ni
en un solo caso, hasta ahora, hemos llegado a la
conclusion de que nuestras percepciones sensoria-
les, cientificamente controladas, producen en nues-
tra mente ideas, respecto al mundo exterior, que
estén por su misma naturaleza, en pugna con la
realidad, o de que haya incompatibilidad inheren-
te entre el mundo exterior y nuestras percepciones
sensoriales de él.”

No hay rastro aqui del pragmatismo de Marx
ni de la doctrina que dice que los objetos sensibles
son, en gran parte, el producto de nuestra propia
actividad. Y no hay tampoco signo de consciente
desacuerdo con Marx. Puede ser que Marx modi-
ficase sus conceptos en los tltimos dias de su vida,
pero lo mas probable es que, sobre esta cuestion,
como sobre otras, sostuvo dos actitudes al mismo
tiempo, y aplicaba una u otra, segin convenia al
proposito de su argumento. Sostuvo, desde luego,
que algunas proposiciones eran ‘“verdaderas” en
otro sentido, ademas del pragmatico. Cuando en
“El Capital” expone las crueldades del sistema in-
dustrial, segun el informe de las Comisiones Rea-
les, sostiene, en realidad, que estas crueldades tu-
vieron lugar en efecto, y no solamenté que la accion
eficaz resultara de suponer que sucedieron nada
mas. Igualmente, cuando profetiza la revolucion
comunista, cree que ocurrira tal acontecimiento y
no solo que es conveniente creerlo asi. Su pragna-
tismo debio de ser tan sblo convencional, en rea-
lidad, cuando el fundamento pragmatico era con-
veniente.

No significa nada que Lenin, que no admite
ninguna divergencia entre Marx y Engels, adopte
en su “Materialismo™ y critica empirica un punto
de vista que estd mas cerca de Engels que de
Marx.

Por mi parte, aunque no creo que el materialis-
mo se pueda probar, creo que Lenin tiene razén
al decir que la fisica moderna no lo niega. Desde
su tiempo, y en gran parte como una reaccion
contra su triunfo, fisicos respetables se han ido
alejando mas y mas del materialismo y se supone,
naturalmente, que es la fisica la que ha causado
esta separaciéon. Convengo con Lenin que, subs-
tancialmente, no ha surgido ningtin argumento
desde el tiempo de Berkeley pero sélo con una
excepcion. Esta excepcion, rarisima en extremo,
es el argumento expuesto por Marx en su tesis
sobre Feuerbach y completamente 1gnorado por
Lenin. Si no existe, en realidad, la sensacion; si



UNIVERSIDAD

la materia, como algo que nosotros pasivamente
cogemos, es una ilusién, y si la verdad es una
concepcién practica mas bien que teorica, enton-
ces el materialismo anticuado como el de Lenin,
no se puede sostener. Y el punto de vista de Ber-
keley es insostenible también, puesto que cambia
el objeto en relacién con nuestra actividad. La

teoria instrumentalista de Marx, aunque €l la Ila-
ma materialista, no es, en realidad, asi. Sus argu- -

mentos tienen indudablemente una gran fuerza
contra el materialismo. Si ello tiene validez al fin,
es una cuestion dificil, sobre la cual yo me abs-
tengo ahora de expresar una opinion. Para hacerlo
tendria que escribir un tratado filosofico com-
pleto.

2? La dialéctica en la historia

La dialéctica hegeliana era una cuestion de ran-
go amplio. Si usted comienza con un concepto par-
cial y medita sobre €l, inmediatamente se tornara
en su opuesto; él y su opuesto s¢ combinaran en
una sintesis que, a su vez, volvera a ser el punto
de partida de un moyimiento semejante, y asi con-
tinuard hasta llegar a la idea absoluta, en la cual
usted podria reflejarse el tiempo que usted qui-
siese sin descubrir una nueva contradiccion. Kl
desarrollo historico del mundo en el tiempo no es
mis que la objetivacion de este proceso del pen-
samiento. [ste concepto era claro para Hegel,
porque para €l el pensamiento era la verdadera

realidad ; para Marx, al contrario, la materia es la_

tnica realidad. Sin embargo, él sigue pensando
que el mundo s¢ desarrolla segtin una férmula 16-
gica. Para Hegel, el desarrollo de la historia es
tan logico como una partida de ajedrez. Marx y
lingels conservan las reglas del ejedrez, pero su-
ponen que las piezas se mueven en armonia con
las leyes de la fisica, sin la intervencion de un ju-

gador. En una de las citas de Engels que di ante--

riormente, dice: “l.a manera de verse libre de las
incongruencias que se han originado hasta ahora,
debe tenerse presente también, en una condicién
mis o menos desarrollada, dentro de los mismos
cambios de Ja produccion”. Este debe traiciona un
resto de la creencia hc;,chana de que la loglca go-
bierna el mundo. ;Por qué debe ser siempre el
resultado de un conflicto en la politica la institu-
cion de un sistema mas desarrollado ? Este no ha
sido el caso en mmnumerables ejemplos. La inva-
sion barbara de Roma no originé formas econo-
micas mas desarrolladas, ni la expulsion de los
moros de Espafa, ni la destruccion de los albu-
genses en el Sur de Francia tampoco. Antes de
Homero habia sido destruida la civilizacion mi-
cénica, y fue muchos siglos antes de que emergiese
en Grecia de nuevo una civilizacion desarrollada.

Los ejemplos de decadencia y reglesién son, en

realidad, tan numerosos y tan importantes en la
Historia como los ejemplos de desarrollo. La opi-
nion contraria que aparece en los libros de Marx
y Engels no es mas que el optimismo del siglo
XIX.

Este es un asunto de 1mportanc:a practlca y de
importancia teérica también. Los comunistas asu-
men siempre que los conflictos entre el comunis-
mo y el capitalismo, aunque se resuelven por algtn

tiempo en victorias parciales del capitalismo, al
fin han de acabar en la implantacion del comu-
nismo. No ven otro posible resultado, como la
vuelta al barbarismo, por ejemplo, que es com-
pletamente tan probable. Todos nesotros sabemos
que la guerra moderna es un asunto muy serio y
que en la proxima guerra del mundo es probable
que una gran parte de los hombres venga a ser
virtualmente exterminada por medio de gases ve-
nenosos y de bacterias. Y podemos suponer muy
seriamente que después de una guerra en que los
grandes centros de poblacién y las instalaciones
industriales mas importantes hayan desaparecido,
no habra manera de implantar un comunismo cien-
tifico. No es de ninguna manera improbable que
los supervivientes quedasen en una especie de bru-
talidad embrollada y supersticiosa, luchando unos
contra otros por el tltimo nabo. Marx solia ha-
cer su trabajo en el Museo Britanico; pero des-
pués de la Gran Guerra el Gobierno inglés puso
un tanque al lado del Museo, sin duda para mos-
trar a los intelectuales su sitio. El comunismo es
una doctrina eminentemente intelectual y eminen-
temente civilizada, que se puede establecer, es cier-
to, como se ha establecido en Rusia, después de
una ligera y preliminar escaramuza como la de
1914 a 1918 pero dificilmente después de una
glierra realmente seria. ‘Temo mucho que el opti-
mismo dogmatico de la doctrina comunista no
sea mas que una reliquia de la era victoriana.

Hay otro punto curioso sobre la interpretacion
comunista de la dialéctica. Hegel, como todo el
mundo sabe, cerrd su cuenta dialéctica de la his-
toria con el Lstado prusiano, que, segin €l, era
la encarnacion perfecta de la Idea absoluta. Marx,
que no tenia ningtn afecto por el Estado prusiano,
consideré que éste no era mas que una incom-
pleta e impotente conclusion; dijo que la dialéc~
tica debia ser esencialmente revolucionaria y pare-
ci6 sugerir que no podria alcanzar ningtin descan-
so estatico y final. Sin embargo, nada hemos oido
de las revoluciones subsiguientes que tienen que
ocurrir después de la implantacién del comunisno.
En el dltimo parrafo de la miseria de la Filosofia
nos dice :

“Sélo en un orden de cosas en el que ya no haya
clases ni antagonismos de clases cesara la evolu-
cion social para convertirse en revolucién politica”.

Lo que han de ser estas evoluciones sociales y
como se han de producir sin la fuerza motivadora
del conflicto de clases, no nos lo dice Marx. En
realidad, es muy dificil ver en su teoria cémo se
originaran las futuras evoluciones. Solo desde el
punto de vista de la politica actual, la dialéctica
de Marx es mas revolucionaria que la de Hegel.
Ademas, puesto que todo el desarrollo humano ha
sido, segtin Marx, gobernado por los conflictos de
clases, y puesto que, bajo el comunismo, no habra
mas que una sola clase, no habra mas desarrollos
futuros tampoco y la humanidad tendra que se-
guir eternamente en un estado de inmovilidad bi-
zantina. Esto no parece muy plausible y sugiere
que deben existir otras causas posibles que deter-
minen los acontecimientos politicos, adentés de los
que ha tenido presentes Marx.




ereemia de que la metafisica no tiene nin-
gmxupoﬂ:ancxa en los asuntos practicos, es para
mi,m pmeba de incapacidad logica. Se encuen-

'Sensﬁg.‘xonales y hasta sohp51stas Nada de esto in-
‘ fisica de estos hombres. Sus opinio-
‘dxfzeren cuando va a ocurrir un eclipse o
- cuando tienen que determinar las condiciones de
eswltdad de un puente. Y es que en fisica hay
' as%t como un conocimiento genuino, y cual-
quier creencia metafisica que un fisico tenga ha
de ajmrse a este conocimiento. Y hasta donde
este conocimiento sea genuino también debe ocu-
Irir lnimismo en las ciencias sociales. Si la meta-
- fisica es realmente ntil para alcanzar una conclu-
siom, es port(g.;e esta conclusion no puede alcanzar-
~ se por medios cientificos, es decir, porque no hay
‘razones suficientes para suponer la verdadera. Lo
que se puede conocer, se puede conocer sin la me-
 tafisica, y todo lo que necesite la metafisica para
- su prueba no puede ser probado. Para demostrar
- un hecho real Marx adelanta en sus libros muchos
~argumentos detallados, en general, buenos argu-
~mentos, pero ninguno de ellos se apoya en el ma-
terialismo. Tomemos por ejemplo, el hecho de que
~ la libre competencia tiende a convertirse en mo-
.nopoho. Este es un hecho empirico, y su eviden-
. cia es igualmente exacta sea cual sea la metafisica
que tenga en cada uno. La metafisica de Marx,
se manifiesta de dos maneras: de un lado, hacien-
do las cosas mas trilladas, mas secas y mas preci-
sas que lo que son en la vida real; y de otro lado,
déndonos la certeza de un futuro que va mas alla
de lo que garantizaria una actitud cientifica. Pero
no es necesaria su metafisica para demostrar.su
doctrina del desarrollo histérico. La cuestion de
si el comunismo ha de llegar a ser universal es
conpletamente independiente de la metafisica. Pue-
de suceder que una metafisica sea 1til y necesaria
-en la lucha. Las primeras conquistas mahometa-
nas se facilitaron muchisimo por la creencia de que
el creyente que moria en la batalla se iba derecho
al paralso. Similarmente, los esfuerzos de los co-
munistas se pueden estimular por la creencia de
que hay un dios, que se llama materialismo dia-
léctico, que esta luchando junto a ellos y que les
dara, a su debido tiempo, la victoria. Por otro
lado, hay mucha gente a quien le repugna tener
: que creer en proposiciones de las cuales no tiene
ninguna evidencia, y el comunisno no cuenta con
_estas gentes, debido a las desventajas resultantes

de su metafisica.

£ 4‘9 Las causas econémicas en la historia

En general, convengo con Marx en que las cau-
sas economicas estin siempre en cl fondo de la ma-
or parte de los movimientos de la historia, y no
s6lo de los movimientos politicos, sino de los re-
ligiosos, estéticos y morales también. Hay que
: hacer sin embargo, importantes atenuaciones. En
i< _pﬂmer lugar, Marx no les concedié casi nada a las

epocas rezagadas. El cristianismo, por e]emplo,

nacié en el Imperio Romano, y en muchos respec-
tos lleva el sello del sistema social de aquel tiem-
po; pero el cristianismo ha sobrevivido a: través
de muchos cambios. Marx lo considera moribun-
lo. “Cuando el mundo antiguo estaba en sus 1l-
timos estertores, el cristianismo vencié a las vie-
jas religiones. Cuando las ideas cristianas fueron
vencidas en el siglo XVIII por las ideas raciona-
listas, la sociedad feudal luchaba su tltima bata-
lla mortal con la burguesia revolucionaria de en-
tonces”. (Manifiesto del pueblo comunista,; por
Karl Marx y F. Engels). Sin embargo, en st pro-

pio pais siguieron siendo el obsticulo més pode- ,

roso para la realizacion de sus propias ideas y en
todo el mundo occidental su influencia politica es
atn enorme. Se puede admitir, yo creo, que las
nuevas doctrinas que triunfan estin relacionadas
con las circunstancias econémicas de su edad ; pero
las viejas doctrinas pueden persistir por muchos
siglos sin ninguna clase de relacion vital.

Creo, ademads, que la teoria de la historia es °

demasiado preciosa cuando Marx no admite que
una fuerza pequefia puede mover la balanza en
el momento en que dos grandes fuerzas estdn
aproximadamente equilibradas. Admitiendo que

las grandes fuerzas las engendran causas. econo- *

micas, ocurre frecuentemente, sin embargo, que
acontecimientos triviales y fortuitos hacen que las
grandes fuerzas obtengan la victoria. Al leer la

relacion de Trotsky, sobre la revolucién rusa, es

dificil creer que Lenin no importaba mucho y que
se hubiese resuelto lo mismo si el Gobierno aleman
no le hubiese permitido ir a Rusia. Si hubiese su-
cedido que el ministro que le di6 la licencia se hu-
biese levantado aquella mafana con dispepsia v
hubiese dicho “no” en lugar de decir “si”, la revo-
lucién rusa, sin Lenin, no hubiese logrado lo que
logré en realidad. Pongamos otro ejemplo: Si los
prusianos hubiesen tenido un buen general en la
batalla de Valmy, hubiesen barrido la revolucion
francesa. Y un ejemplo mds fantdstico: -Se puede
sostener plausiblemente que si Enrique VIII no
se hubiese enamorado de Ana Bolena, los Estados

Unidos no existirian ahora. Porque debido a este "*

incidente rompié Inglaterra con el Papado y no

reconocio, por lo tanto, la didiva que el Papa ha-:

cia de toda la América a los espafioles y portugue-
ses. Si Inglaterra hubiese permanecido catélica, es
muy probable que lo que es hoy los Estados Uni-
dos seria una parte de la América Espafiola.

Lo cual me lleva a otro punto en el que la filo-
sofia de la historia de Marx es imperfecta. Marx

considera siempre los conflictos econémicos como. -

conflictos de clases, y la mayoria de ellos han sido

conflictos de razas y naciones. El industrialismo-

inglés de comienzos del siglo XVIII era interna-

cionalista, porque esperaba retener el monopolur

de la industria. Marx creyo6, como creyo Cobden, -

que el mundo iba a ser cada vez mas cosmopolita.
Pero Bismark di6 un giro diferente a los aconte-

cimientos, y desde entonces el industrialismo se ha =

hecho mas y mas nacionalista: Hasta el conflieto

~entre el capitalismo y el comunismo progresiva-

mente, ha tomado la forma de un conilicto entre

naciones. s verdad, desde luego, que los conflic-

tos entre naciones son principalmente econoémicos;
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pero el agrupamiento del mundo en naciones e§tzi
determinado en si mismo por causas que son prin-
cipalmente econdmicas. g

Otras causas que han tenido una importancia
considerable en la historia, son las que podemos
denominar médicas. La Muerte Negra, por ejem-
plo, fue un acontecimiento de cuya importancia
Marx se dié perfecta cuenta, y, sin embargo, las
causas de la Muerte Negra, solo en parte iueron
economicas. Lis muy posible que esta desvasta-
cion no hubiese ocurrido en poblaciones de un alto
nivel econémico, pero Europa habia sido durante
muchos siglos tan pobre como era en 1348, y por
esto la causa inmediata de la epidemia no pudo
ser la pobreza. Recordemos la persistencia de la
malaria y de la fiebre amarilla en los tropicos y
el hecho de hoy estas enfermedades se pueden casi
eliminar. Esta es una cuestion de efectos econo-
micos muy importantes, aun cuando en si no es de
naturaleza economica,

Gran parte de la correccibn mas necesaria en
la teoria de Marx depende de las causas de los
cambios en los métodos de produccion. Los méto-
dos de produccion aparecen en Marx como causas
primordiales, pero las razones que provocan estos
cambios de tiempo en tiempo no se explican de
ninguna manera. En realidad, los métodos de pro-
duccion cambian, comunmente, debido a causas in-
telectuales, es decir, debido a invenciones y descu-
brimientos cientificos. Marx piensa que los des-
cubrimientos y las invenciones se originan cuando
la situacion economica los exige. Este, sin embar-
go, es un punto de vista antihistorico. ; Por qué
no hubo, en realidad, ciencia experimental desde
el tiempo de Arquimedes hasta el tiempo de Leo-
nardo? Durante seis siglos después de Arquimedes
las condiciones econémicas eran de tal naturaleza
que debian haber provocado el trabajo cientifico.
Los adelantos de la ciencia después del Renaci-
miento fue lo que origind la industria moderna.
Fsta causa intelectual del proceso econémico, Marx
no la reconoce de una manera adecuada.

La historia se puede contemplar de muchas ma-
neras y se pueden inventar muchas formulas gene-
rales que parezcan fundamentalmente adecuadas,

si se seleccionan con cuidado los hechos. Yo su- -

giero, sin gran solemnidad, desde luego, esta teo-
ria alternativa para explicar las causas de la revo-
lucion industrial: el industrialismo se debe a la
ciencia moderna; la ciencia moderna nacié de Ga-
lileo ; Galileo, de Copérnico; Copérnico, del Rena-
cimiento; el Renacimiento, de la caida de Cons-
tantinopla ; la caida de Constantinopla, de la migra-
cién de los turcos; la migracion de los turcos, de
Ja desecacion del Asia Central. Por consiguiente,
el estudio fundamental, en la investigacién de las
causas historicas, tiene que ser hidrografico.

NOTAS

Cruzada la americana obscura, por la correa
de sus anteojos de turista, ha aparecido—momen-
taneamente—en nuestro pais, George Bernard
Shaw. .

A pesar de su edad avanzada—cumpliréd pronto
los 80 afios—, Shaw sigue siendo fisicamente tan
apuesto como en sus mejores dias. En su porte
alto y derecho, muestra todavia la flexibilidad de
un joven. Es notable su resistencia en la marcha y,
trepando por cualquier colina, puede cansar a gen-
tes de mucha menor edad. Su pelo y barba, que
fueron rojos, son ahora casi blancos, salvo algunos
mechones de bermellén antiguo. Sus brillantes
ojos azules se muestran comunmente risueiios, pero
esta expresion puede volverse temible. Suele él
mostrarse inexorable con los necios y con los pi-
caros, y su palabra se hace casi brutal con quienes
tratan de abusar de su afabilidad o de sus convic-
ciones.

En los pocos dias que estuvo entre nosotros, el
ilustre dramaturgo, ri6 grandemente e hizo tam-
bién reir de buena gana. ;

Sin.embargo, ya todo el mundo sabe que la ri-
sa de Shaw no es cosa de risa. :

Que su humorismo descubre a menudo graves
y hondas perspectivas. .. Como la niebla de las
calles de Iondres que, en sus ochenta afios de
vagabundeo intelectual y fisico, parece habérseie
ido prendiendo en toda su faz, dejando solamen-
te al descubierto sus ojillos escrutadores y ri-
sSuenos.

George Bernard Shaw es uno de los dread-
naughts de la actual escuadra inglesa.

Los otros se llaman : Wells, Chesterton, Russell,
Joyce y Kipling, el que acaba de desaparecer.

Sobre todos ellos, siendo de tan distinto tipo,
ondea, inconfundible, la bandera britinica,

- Le deseamos buen viaje y feliz regreso a la
isla redescubierta por Chesterton, a George Ber-
nard Shaw.—A. M. J

.

—1La noche del 3 de los corrientes tuvo lugar en
el Anfiteatro Bolivar, de la Escuela Nacional Pre-
paratoria, la ceremonia de inauguracién de los
cursos del presente afio escolar. Ante una nutridi-
sima concurrencia de profesores y estudiantes uni-
versitarios y de distintos funcionarios publicos, el
seior licenciado Luis Chico Goerne, Rector de la
Universidad Nacional, expuso ampliamente el pro-
grama filoséfico en que sustenta la nueva estruc-
tunra universitaria. Hizo su presentacién la Or-
questa Popular del Departamento de Accién Social,
ejecutando la Obertura “Fgmont”, de Beethoven
y la “Rapsodia Mexicana”, de Gaitan.

—La Universidad Nacional Auténoma de Mé-
xico dié el primer paso por la nueva ruta que
ha trazado a sus actividades, consciente del deber
que incumbe a la cultura de entregarse por ente-
o a la solucién de los grandes problemas del

~





