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de Moctezumal ll

¢

PATRICK JOHANSSON K.

esde el momento en que se produjo, el fin tragico de Moc-

tezumay de su imperio hizo correr mucha tinta. En efec-

to, labisqueda de una verdad “objetiva” que diera cuen-

tade lo acontecido incité a cronistas e historiadores a indagar

sobre las circunstancias controvertidas de la muerte del tla-

toani mexica. Desde el principio se opusieron la verdad del

vencedor y ladel vencido y no solamente en relacién con la

veracidad de lo ocurrido sino en términos axiolégicos y epis-

temoldgicos, en lo que representan tanto la muerte como
la verdad para cada uno de los beligerantes.

La manera de morir no es, para el espaiol del siglo xvi,
mas que un pardmetro circunstancial que no atafie al destino
escatolégico del occiso. Es el comportamiento existencial,
considerado desde el punto de vista moral, el que determina
dicho destino. Morir acuchillado, estrangulado o ahogado, si
bien tiene connotaciones de indole ética, no afecta el hado
postmortemdel europeo. El morir trasciende su marco circuns-
tancial. En cambio, en el mundo indigena, el verbomorir no
se puede desprender de sus predicados circunstanciales, ya
que es precisamente esta manera de morir la que determina
el lugar donde ird a parar el difunto. El verbo y sus comple-
mentos modales forman un bloque inseparable y el hecho de
que Moctezuma haya muerto de una manera o de otra cobra
una importancia “vital”.!

Por otra parte, en el marco cognitivo espafiol, la objeti-
vidad en larelacién de loshechos garantiza una percepcién
verazde losucedido, lo que diferencia notablemente el con-
cepto indigena de verdad de su homélogo europeo. En efec-

' Lo que podria parecer un oximoron no lo es en el contexto cultural pre-
colombino, ya que la muerte indigena, si bien significa el fin de una existen-
cia individual, no es mas que una didstole en el eterno latido de la vida.

to, ensu bisquedade laverdad, el indigena trasciende lama-
nifestacién fenoménica del acontecer y se remonta hastasu

origen “radical” ubicado en la dimensién atemporal del mito.

La verdad indigena

El criterio occidental de verdad tiene, desde el siglo xv1, y mas
aun para lo que concierne a lo histérico, un cardcter feno-
ménico. Lo verdadero es lo que se manifiesta de manera tan-
gible y, cuando se trata de la historia, lo que fue realmente,
con todas las contingencias modales y circunstanciales que
envolvieron el hecho. La verdad occidental se desprende del
sujeto que la concibe y busca ser objetiva.

Laidea indigena de verdad es distinta. Como lo indica la
etimologfa ndhuatl para raiz, la verdad indigena es radical.
En efecto, dentro del vocablo ndhuatl nelhuayotl, ‘raiz’, encon-
tramos el radical nel(-li), ‘verdad’, o, dicho de otro modo, la
palabranghuatl pararaiz estd estructurada en tornoal eje con-
ceptual verdad (nelli). Nel(-li), ‘verdadero’, es de hecho el
tnico lexema del compuestonel-hua-yotl. Los otros elemen-
tos, -hua y yo(tl), son morfemas, respectivamente, que sig-
nifican presencia y abstraccién. Literalmente, nel-hua-yotl
es “lo que entrafia lo verdadero”.

Sea como fuere, la mentalidad indigena ndhuatl reali-
zaba una fusién semantica entre los conceptos de raiy y ver-
dad. La verdad est4 en la rafz, en el fundamento mismo del
orden cultural establecido.

En este contexto, la verdad indigena alimenta el cuerpo
colectivocomo laraiznutre la planta. Fsta toma de la madre-

tierra los ricos minerales que transforma en savia vital. Del
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mismo modo, la verdad indigena se vincula con la esencia
mediante un umbilicalismo radical. La existencia se retro-
alimenta constantemente en el subsuelo esencial sin despren-
derse nunca de él. Por lo tanto, el ethos ndhuatl y el marco
cognitivo que le corresponde no admiten una verdad “obje-
tiva”, desarraigada, independiente, sin vinculos con los nive-
les esenciales del ser.

Adiferenciadel logos occidental, que establece el prin-
cipiode no contradiccién y opone lo verdaderoalofalso como
términos excluyentes de una dicotomia légica, la cognicién
indigena considera como verdad lo que permite el desarro-
llo 6ptimo y armonioso de una colectividad o un individuo en
el espacio-tiempo donde se integran. La verdad en este con-
texto no se opone a una no verdad que la contradice de ma-
neradialéctica. De hecho en la mentalidad indigena ndhuatl
los entes negativos no tienen un estatuto conceptual propio
sino que se expresan mediante términos que indican una
ausencia de los positivos. Por ejemplo nunca en nahuatl es
literalmente ‘no cuando’: aic 0 amo queman; nadaes ‘noalgo’:
atle; nadie, ‘no quien’: a('y)ac. Malo, o su sustantivacién con-
ceptualmente inducida por los espafioles: el mal, acualli o
amocualli, literalmente ‘no bien’ 0 “no bueno’, es, como para
san Agustin, una privatio boni.

La verdad radical indigena es la que permite a la colecti-
vidad florecer, dar sus frutos culturales e integrarse de mane-
raarmoniosa, ecoldgica,” a su entorno natural. Esta verdad no
esni quiere ser absoluta; es, al contrario, relativa a la colec-

tividad que la establece; es su verdad.

Logos y mythos

El logos y el mythos suelen opo-
nerse en la mentalidad
occidental contemporanea
como la verdad a la ficcién.
Elprimer términoexpresauna
modalidad reflexiva especifica
que busca establecerlaverdad
de las cosas, mientrasque

el segundo denota gene-
ralmente lo imaginario o

2 Recordemos que ecologia en-
trafia, etimolGgicamente, en griego, oikia,
‘lacasa’, es decir el establecimiento huma-
noen la tierra, con todos los limites que es-

to implica.
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lo quimérico, por no decir lo falso. Hasta los exégetas tras-
cienden el dmbito religioso judeo-cristiano para asimilar el
Verbo al logos helénico. En este contexto, la conocida frase
liminar del Génesis: “En el comienzo era el Verbo...”, redu-
ce la divinidad a la estructuracion légica que la expresa.

Esta asimilaci6n del verbo al logos parece, sin embargo,
ignorar una forma de cognicién més directamente vinculada
con el mundo, mds “simbiética”, en la que el sujeto conoce-
dor comulga pricticamente con el objeto por conocer median-
te esquemas de accion narrativa que evitan la mediacién
reflexiva. Esta cognicién se manifiesta en el mito. Antesde
que hubiese un logos existiaun mythos, y los primeros balbu-
ceos cognitivos del hombre fueron de indole “mito-légica” y
nada tenfan que ver con la mayéutica reflexiva caracterfsti-
cadel pensamiento griegosobre el cual se calcé el pensamien-
to occidental.

“En el comienzo era el mito...” podriamos decir, puesto
que las primeras manifestaciones de la trascendencia exis-
tencial del hombre mediante la funcién simbélica, y que lo
consagran como tal, se expresan en el mito.

Si bien el mito, como cualquier cognicién trascendental,
representa una salida de la totalidad inmanente del mundo,

mantiene sin embargo una
cierta forma de umbilicalis-
mo sensible con la dimensién
esencial. En el mito no existe la
fragmentacién conceptual opera-
tiva de la reflexi6n sino que todos
los “datos” se ven integrados a una
totalidad que los “procesa” en térmi-
nos diegéticos (narrativos). El inconsciente co-
lectivo teje progresivamente una envoltura
mitico-actancial (es decir, de accién narrativa),
una especie de amnios verbal que protege al hom-
bre de los estragos psiquicos que podrian haber causa-
do el hecho de haber “nacido al mundo”,? es decir de
estar consciente del hecho de existir, y el de saber
que se va a morir.
Este amnios verbal “secretado” casi orgdnicamente
por el inconsciente colectivo tiende a restablecer
el equilibrio “bio-l6gico” alterado por la irrupcién
de la conciencia humana en un mundo de la in-
manenciaregido porunacognicién genéticamen-
te heredada (el instinto) que no implicaba todavia

una ruptura con el mundo.

3 Segiin la expresién del filsofo francés Maurice Merleau-Ponty.
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El orden (o desorden) precultural es generalmente con-

siderado a nivel mitico como un paraiso, un edén, y la irrup-
ci6n del hombre en la dimensién existencial como una ex-
pulsién de una esencia, de un vientre materno. De hecho, la
filiacion etimoldgica del verbo existir: ex-stare, ‘estar fuera’, ex-
presa claramente el cardcter excluyente del paso del antro-
poide al estado de hombre.

El conocido mitode la expulsién de Adan y Evadel pa-
raiso expresa diegéticamente el cardcter tragico del nacimien-
to del hombre al mundo en un momento de la evolucién, y la
relacién estrecha que une la conciencia y la existencia. En
términos antropolégicos, el hombre nacié cuando adquirié
la funcién simbélica que le permitié ser y verse en el acto de
ser. Antes de ese momento el antropoide vivia de manera
simbi6tica con el mundo y no se distingufa de él, ya que la
cognicién genéticamente heredada que le permitia adap-
tarse a los determinismos biolégicos, el instinto, no le permi-
tfa trascender su situacién inmanente dentro de este mundo.
Ya dotado con la herramienta simbélica, el hombre sabe
que es y por lo tanto existe. Se encuentra en este doloroso
exilio fuera de la esencia que se llama existencia.

Adén y Eva fueron expulsados de los jardines del edén
porque habfan cometido el pecado sexual y porque habian
cortadoel fruto del drbol del conocimientoy, por lo tanto, en-
tre otras cosas, porque sabian lo que eraamar y morir. La pri-
mera cara del pecado original corresponde de manera iso-
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morficaaunarealidad biolégica: la reproduccién sexuadaen
los seres vivos implica la muerte de los progenitores. En efec-
to, lareproduccién de seres unicelulares, como las bacterias,
por esciparidad permite la duplicacién de los programas ge-
néticos y por ende una especie de eterna proliferacién sin
muerte ni desecho. Si no hubiera sexo no habrfa muerte.

Por otra parte es el hecho de pensar la muerte y repre-
sentarla simbélicamente lo que la hace existir. En ndhuatl el
verbo pensar estd vinculado etimolégicamente con el verbo
existir. Pensar (nemilia) esta compuesto por el verbo existir
(nemi) mas un sufijo aplicativo (-lia). Pensar es en este con-
texto proceder al acto de existir. Conviene aquf distinguir
cuidadosamente el sery el existir. El postulado cartesiano se
podriaaplicaraqui, aunque no como prueba ontoldgica. “Pien-
50, luego existo.” Sino pensara, seria, como la planta o el ani-
mal, en términos biol6gicos, mas no existiria. En este contex-
to, la muerte seria, en los mismos términos, mas no existirfa. Es
el actode pensar la muerte lo que lahace existir y el texto cris-
tiano no hace més que expresar este hecho en el plano miti-
co. Los hombres morirdn al mundo puesto que ya pueden
pensar la muerte.

Elser existente expulsado de la clida intimidad esencial
yarrojado al frio exilio existencial mediante la funcién sim-
bolica se abriga con el tejido mitico-verbal, el cual, ala vezque
lo protege y lo vincula de un cierto modo (religioso) con la
esencia (el paraiso perdido), da un sentido a su existencia.

Una vezrealizado el desdoblamiento ontolégico median-
te la funcién simbélica en ser que es y ser que se ve en el acto de
ser,el hombre se interroga. Las interrogantes todavia muy di-
fusas, todavia “somadticas”, verdadera comezén cognitiva que
distamuchode constituir una reflexion, se cuelan “in-media-
tamente” en moldes actanciales de indole diegética. Es como
si la respuesta mitica se estructurara espontdneamente so-
bre su raiz inquisitoria. No hay todavia ruptura entre la pre-
gunta y la respuesta.

El mito: una supraverdad

Profundamente arraigado en la dimensién sensible del ser,
el mito prolifera en una verdadera arborescencia actancial
que estructura su espacio cognitivo. Desde los esquemas
primitivos (subir/bajar, avanzar/recular) hasta los programas
narrativos mas complejos, una misma savia cognitiva nutre
la enramada mitica.

La estructuracién diegética de todo cuanto el hombre
siente o percibe permite la fusién de una estela de “datos
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en una fragua textual que forja una cognicién sensible. La ca-
racteristica esencial de esta tiltimaes lade “totalidad”, la cual
se opone notablemente a la fragmentacién cognitiva occi-
dental. En la cognicién indigena cada dato o acontecimien-
to se ve integrado a esta totalidad que lo procesa hasta asi-
milarlo a la trama existente. Para poder integrarse, el dato o
acontecimiento sufre generalmente cambios formales. La
objetividad de los hechos “reales” se ve funcionalmente re-
fractada por el prisma de una subjetividad que asimila los
hechos a la totalidad cognitiva.

En el mito, el desorden pulsional, endégeno, se organiza
enrelatoypermite el “drenaje” funcional de estas interrogan-
tes todavia muy sométicas que son las pulsiones.* La observa-
cién de los fenémenos naturales también se interioriza y se
integra a la dindmica relacional del mito. Por fin, los acon-
tecimientos pretéritos pierden su caracter objetivo para co-
larse en los moldes preestablecidos de la subjetividad mitica.
Se despojan de sus contingencias, se subliman, para que lo
que fue corresponda a lo que debid ser. La dimensi6n atem-
poral e infinitiva del ser es la que determina la percepcién
del pasado indigena y el inico lugar donde se puede realizar
estatransmutacién de lo “real” en verdad eterna o m4s bien
atemporal es el texto mitico. Cuando los hechos y aconte-
cimientos se traman en mito se crean los nexos indigenas
desentido. Antesde estoson elementos “incoherentes”. Sélo
la trama actancial de un relato puede organizar “mito-16gi-
camente” los hechos en cognicién.

En este contexto, la verdad histérica tal y como la con-
ceptualizamos hoy en dia, si bien es pertinente en lo que
concierne a los anales, las genealogias, matriculas de tribu-
tos y otros géneros precolombinos donde impera la realidad
de los hechos, no constituye un criterio para la estructura-
cién indigena del sentido.

La muerte de Moctezuma I1

Las divergencias que existen en torno a la muerte del Gltimo
tlatoani mexica debidamente elegido, Moctezuma Xocoyot-
zin, expresan claramente esta oposicién entre el registro
histérico de los acontecimientos pretéritos y suasimilacién
actancial en una totalidad cognitiva que debe “digerirlos”.

En el primer caso, la concatenacién de hechos conse-
cutivos y consecuentes se expresa mediante un discurso trans-
parente que busca referir lo que realmente ocurrié. Si bien el

4En el sentido que dieron Freud y Jung a este término.

cronistaque escribe propone una interpretacién de loshechos
en funcién de los datos que tiene, su discurso historiografico
no pretende “componer” la historia, sino expresarla lo m4s
fielmente posible. Entre los acontecimientos y su represen-
tacién discursiva la distancia ha de ser minima.

En este contexto, la cognicién es una herramienta al
servicio de la verdad hist6rica. Una descripcién exacta de
los hechos debe anteceder toda interpretacion.

Para los indigenas, la objetividad histérica que permite
una reflexién sobre hechos reales no constituye siempre un
paradigma funcional de cognicién. En un mundodonde pre-
valece el movimiento ciclico, donde el presente y el futuro
se encuentran potencialmente presentes en su matriz preté-
rita, eternizada o mds bien atemporalizada por el mito, los
hechos se traman en ficcién, pero una ficcién que busca tras-
cender la circunstancia particular del hecho para integrarse
auna totalidad cognitiva donde “radica” la verdad profun-
da de un pueblo.

a) Los hechos histéricos. Las fuentes histéricas divergen
considerablemente en cuanto a las circunstancias precisas de
la muerte de Moctezuma. Para la mayoria de los cronistas,
el tlatoani mexica muri6 a consecuencia de una pedrada;
para otros, fueron los espafioles quienes lo mataron. El padre
Acostaal narrar los acontecimientos presenta las dos versio-
nes. La primera indica que Moctezuma fue herido por gente
de supueblo, rechazé cualquier atencién médica y buscé de-
liberadamente la muerte.’ La segundasitdia el acontecimien-
to durante la huida catastréfica de los espafioles: “Los indios
de México afirman que no hubo tal ... Al rey Motezuma
hallaron muerto, y pasado, segin dicen, de puiialadas; y es
suopinién que aquellanoche le mataron los espafioles, con
otros principales.”®

Durén confirma esta ltima interpretacién apoyandose
en pinturas indigenas que tuvo a su alcance.’

Por su parte, Cervantes de Salazar, como muchos otros
historiadores, se atiene a la versién de la pedrada. Cuando
aparece Moctezuma en la azotea para aplacar la ira de sus
stbditos, éstos, después de haberlo escuchado un momen-

to, lo insultan:

“Calla, bellaco, cuilén, afeminado, nacido para tejer y hilar y
no pararey e seguir la guerra: esos perros cristianos que tii tanto

amas te tienen preso como a macegual, y eres una gallina; no

5 Acosta, p. 369.
6 Ibid., p. 370.
" Durén, p. 556.
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es posible sino que ésos se echan contigo y te tienen por su
manceba.” Diciéndole estos y otros muchos denuestos, vol-
vieronal combate, tiraron a Motezuma y a los cristianos mu-
chasflechas y piedras, e aunque un espafiol tenfa cuidado de
rodelara Motezuma quiso su desgracia que le acerté en la ca-

beza hacia la sien una pedrada.?

Nadapermite eliminar estadivergenciay establecer cué-
lesfueron loshechosen el plano de la historia. Ambas versio-
nes son verosimiles y se justifican.

b) La trama mitica. Para que la muerte de Moctezuma
se pudiera tramar, los hilos fenoménicos (lo que pasé) tu-
vieron que enredarse con otros, ficticios, credndose asi nexos
de sentido que correspondian a lo que debia ser. A partir de
los datos dispersos de la realidad y con base en un modelo
ejemplar existente, se tramd el texto mitico. Dicho texto
noes, como ladescripcién histérica, una herramienta cog-
nitiva al servicio de la verdad, sino el lugar mismo donde
la pluralidad fenoménica del acontecer existencial se hace
verdad esencial. Esen el texto donde se trama la verdad. Esta
es inmanente al texto que la produce.

Eldestino de Moctezuma, cualquiera que hayasido, no
puede ser para la cognicién indigena el resultado de una dia-
lécticahistérica, como loserfa paraun historiador contem-
poréneo, y mucho menos un hecho incidental, pues tiene
que integrarse a una totalidad mitica que lo produzca y lo
justifique.

A partirdel momentoen que el hechose produjoy hasta
el momento en que fue recopilado el texto mitico, la muerte
de Moctezuma se hil6 progresivamente con distintos augurios,
textos proféticos que anunciaban el derrumbe del imperio
a causa de la soberbia del tlatoani mexica y su supuesta in-
tencién de huir de este mundo para escapar a su inexorable
destino. Con fundamento en el hecho consumado, se rees-
tructuré en la memoria colectiva el texto que se venia tejien-
do, se ajustaron los augurios en funcién de lo ocurrido, la“cul-
pa” de Moctezuma se definié con més precisién en términos
narrativosy, sobre todo, lo ocurrido se adecué al modelo ejem-
plar de lo que debfa ser y que la colectividad indigena ya
habia producido en el nivel mitico.

El modelo ejemplar del derrumbe de un imperio y de la
muerte de su rey en el contexto cultural ndhuatl lo consti-
tuye la gesta del rey Huemac, la cual establece en laatempo-
ralidad del mito el porqué y el cémo se acaban los imperios
indigenas.

8 Cervantes de Salazar, p-480.
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La ruina de Tula y el suicidio de Huemac
en Cincalco: un modelo ejemplar

Por falta de espacio, nos limitaremos aqui a enunciar las uni-
dades actanciales del mito:

—Huemac sucede aQuetzalcéatl en el tronode Tollan.

—Huemac comete una falta con las cihuatlatlacateco-
lo, ‘mujeres demonios’, que lo engafian.

—“Venian las ‘mujeres demonios’ y Tezcatlipoca del
‘lugar de los zapotes’”.

—Deja Huemac de desempefiar el papel de Quetzal-
céatl y lo sustituye Cuauhtli.

—Los toltecas padecen una gran hambruna.

—Se instauran con Huemac los sacrificios humanos.

—Hubo muchos portentos en Tollan.

—En el afio 1-pedernal se dispersan los toltecas.

—Se fueron a Cincoc, ‘el lugar del maiz’.

—Huemac quiere entrar a la cueva de Cincalco. No
puede hacerlo.

—Después de estas y otras tribulaciones, Huemac se
ahorca:

7-conejo. En este afio se suicidé Huemac all4 en Chapulte-
pec, Cincalco. En este afio 7-conejo se vinieron aacabar los
afios de los toltecas. Durante siete afios anduvieron por to-
das partes de pueblo en pueblo.

All4 se fueron a instalar, se fueron a establecer durante
339 afios all4 estuvieron.

Y, en el afio 7-conejo él, Huemac, se suicidé, se ahorcé.
Alld se desesperd, all4 en la cueva de Chapultepec.

Primero llor6 de tristeza porque ya no ibaa vera los tol-

tecas que all4 se acabaron. Luego se maté.’

El fin del imperio mexica y la muerte
de Moctezuma I1

Esalaluzde losacontecimientos presentes, en un movimien-
to retrospectivo hacia lo que “ya se sabfa”, como se definen
los elementos que hicieron germinar este presente. En el
caso aqui referido, si llegaron lo espafioles es que tenian que
haber llegado.

Las profecias. Segin las fuentes, el rey nigroméntico de
Texcoco, Nezahualpilli, habia prevenido a Moctezuma res-
pecto al sombrio porvenir que se vislumbraba:

9 Cfr. Anales de Cuauhtitlan, en Lehmann y Kutscher, pp. 109-110.
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Poderoso y gran sefior, mucho
quisiera no inquietar tu 4nimo
poderoso, quieto y reposado, pe-
ro fuérzame la obligacién que
tengo de te servir y darte cuen-
ta de una cosa extrafia y mara-
villosa, que, por permisoy volun-
tad del sefior de los cielos, de la
noche y el dia y del aire, ha de
acontecer en tu tiempo. Por lo
cual,debesestaravisadoyadver-
tido y con mucho cuidado, por-
queyohealcanzadoporcosamuy
verdadera que de aquia muy po-
cos afios, nuestras ciudades se-
rén destruidas y asoladas; nosotros y nuestros hijos, muertos,
y nuestros vasallos, apocados y destruidos. Y de esto no ten-

gas duda.!®

Otrodfa, una piedra que se intentaba traera México para
tallar en ella un temalacatl, hablé portentosamente y pre-
sagi6 también lo que pronto iba a acontecer. Dicha piedra
sefial6 ademds la causa del derrumbe de México: la soberbia
de Moctezuma, quien “se ha querido hacer ms que el mis-
mo dios”.

La “culpa” de Moctezuma. Prospectivamente o retros-
pectivamente, el fin apocaliptico del imperio mexica debe
teneruna causa. En el horizonte mitico se perfilan los ejem-
plos de Quetzalcéatl, que tiene que dejar Tollan por haber
roto su penitencia, y el de Huemac, que va a Cincalco por
haber “pecado” con mujeres infernales. Con base en estos
ejemplos, poco a poco, la falta de Moctezuma se urde en los
textos indigenas para justificar la trama.

La soberbia “prometeica” de Moctezuma parece ser el
movil esencial de la destruccién de México-Tenochtitlan.
Ademds del portento de la piedra, la tradicién indigena con-
servé un mito en el cual Huitzilopochtli, mediante el 4guila,
advierte a Moctezuma sobre los peligros de su conducta:

subiése el rey Moctezuma a una azotea alta de su palacio, y
mirandoa todas partes vido hacia la parte de Tezcucounanube
blanca que subfa hacia el cielo: estiivola mirando, y lo que
significé fue, que estando arando un indio en el cerrillo de
Coatepec, vinounadguilaysinsentirloniverloel indio, le asi6
delos cabellosy lollevé encimade un cerroalto, y repentina-

—_——

10 Dur4n, t. 11, p- 459.
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mente lo metié en una sala, la mejor que jamés habfa visto, y
no vioa la propia dguila, sino un principal gran sefior, y dfjo-
le: ven acé, no tengas temor; toma esta rosa y este perfumador,
huélgate, pero mira cuél est4 aquf tendido Moctezuma borra-
cho perdido, y no sabe de sf, hiérele en un muslo, mira que te
torno a decir que lo hieras, noaprovecha, hiérele, que nosabe
de si: entonces lo hiri6 en un muslo, recio. Dijo el principal:
;vescémonotienesentido, de borracho perdidoque estd? Pues
nosiente el fuego con que le quemaste, pues ve ahoraal mun-
doydile lo que te dije de que lo hirieras en su muslo, ydile que
cese ya lo que ahora est4 haciendo, que ya es acabado su tér-
mino, que él lo buscé por sus manos, que tal prisa dioa su vo-

luntad y deseo.!!

Lahuida de Moctezuma a Cincalco. Para escapar a su des-
tino o paraseguir el modelo ejemplar que establecié Huemac,
Moctezuma decide huir auno de los lugares del inframundo:
Cincalco, ‘la casa del maiz’, es decir suicidarse. No podemos
aducir aquf el texto del mito y nos limitaremos a enunciar
sus “momentos fuertes”. Remitimos al lector a otra publica-
ci6én para un andlisis detallado.'

Una vez tomada la decisién, Moctezuma inicia el “trd-
mite” ritual para ser recibido en este espacio-tiempo telirico
regido por Huemac. Retine aunos hechiceros, los tinicos habi-
litados para un descenso (chaménico) dentro de la muerte,
manda sacrificar y desollar unos esclavos, asi como preparar
obsequios de xolos (esclavos). La entrada a Cincalco, comoel
acceso a Mictlan, implica sortear distintas pruebas inicidti-

11 Alvarado Tezozémoc, p. 669.
12 “Moctezuma 1. Crénica de una muerte anunciada”, en Caravelle.

Cabhiers duMonde Hispanigue et Luso-Brésilien, Université de Toulouse-Le Mirail

(en prensa).
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cas. Los enviados de Moctezuma tendrdn que regresar cuatro
veces antes de que éste pueda ser admitido en dicho lugar.

En la primera fase de lo que representard probablemen-
te después un ritual mortuorio correspondiente auna muerte
por suicidio, el gufa es una encarnacién del dios Xipe Totec:
Totec Chicahua(c), ‘nuestro sefior fuerte’. Huemac no acep-
tarecibira Moctezuma, pregunta cuél es la pena que lo em-
barga y manda a los enanos de regreso al mundo con toda
suerte de legumbres. Dichos enviados se ven “castigados” y
apedreados en el contexto del mito, loque corresponde qui-
z4s en el dmbito ritual al sacrificio solemne de hechiceros,
corcovados y esclavos que desempefian ritualmente los roles

establecidos por el mito.

Manda el datoani mexica una segunda expedicién a Cin-
calco, con los mismos presentes y la respuesta a la pregun-
ta de Huemac: “que la pena que tiene es que al tiempo que
queria fenecer Nezahualpilli dijo ciertas cosas que le dan
gran pena; que no se sosiega ... y quiere saber lo que vaa de-
venir sobre é1”.

El ciego Ixtepetla es el guia de esta segunda embajada a
Cincalco, lugar del inframundo cuya descripcién se ve clara-
mente interpolada por los recopiladores o transcriptores
del mito. Cincalco, lugar de deleites eternos, est4 descrito
como si fuera el infierno cristiano.

El resultado de estasegunda embajada es también nega-
tivo: Huemac instaa Moctezuma a gozar de sus bienes terre-
nales y le niega la entrada a Cincalco.

UNIVERSIDAD DE MEXIco —

Después de haber mandado ejecutar a los enviados que
regresaban con la mala noticia, Moctezuma manda a dos
acolhuas o, segtin Durdn, a dos de sus “principales més alle-
gados”.

Lasoberbiay la crueldad son, segiin Huemac, las faltas
que provocaran el derrumbe del imperio mexica y la muer-
te de Moctezuma. Esta vez Huemac accede a la peticién del
tlatoani'y le impone un ayuno y penitencia de ochenta dfas.

Los dos acolhuas se ven premiados por la buena noticia
mientras que:

asi poco a poco el rey Moctezuma iba dejando el mundo y su
soberbia; iba dejando las comidas y bebidas, las flores, los per-
fumaderos galanos, todo lo iba dejando; hasta de todos sus
vestidos no se preciaba, ni ricas mantas, ni usaba de real estra-
do, que solo se andaba, hasta cumplir los ochenta dfas de ayu-

noy penitencia.'?

Al terminar los ochenta dfas de penitencia de Moctezu-
ma, la Gltima embajada llega a Cincalco para recibir 6rdenes
de Huemac. Este citaal rey cuatro dias después, en Chapul-
tepec, en un lugar llamado Tlachtonco: “Entendido esto
Moctezuma tomé mucho consuelo; luego a otro dfamand6 a
los xolos esclavos, y a los enanos y corcovados, que tuviesen
la mira en Chapultepec.”!*

Alhaber cumplido Moctezuma con la penitencia, Hue-
mac viene por él, para llevarlo a Cincalco. El tlatoani y su
gente van al encuentro provistos de lo necesario para la ce-
remonia.'’

Todo est4 listo para que Huemac se lleve a Moctezuma
aCincalco, es decir para que se realice solemnemente el sui-
cidio por ahorcamiento.

Sin embargo, en ese momento Tzoncorztli, llamado tam-
bién por Duran Texiptla, semejanza de Huitzilopochtli, des-
piertay, aconsejado por el dios, corre hacia Tlachtonco para
impedir lo que est4 a punto de suceder.

Las relaciones transtextuales entre el relato de la “huida” de
Moctezuma, la gestade Huemac y lanarracién de los hechos
histéricos definen una estructuracién propiamente indige-
nade lo que fue en lo que debi6 haber sido. La llegada de los
espafioles y el fin de Moctezuma se ven integrados a un tex-
toque produce una verdad esencidl, la inica que puede vincu-
lar los determinismos aleatorios de la historia con la dimen-
sién profunda del ser.

13 Alvarado Tezozémoc, p. 676.
4 Ibid,, p. 677.
1S Ibid., pp. 677-678.
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En el cuadro que presentamos, reunimos los elementos
principales que enlazan el destino de Moctezuma con el de

Huemac.

Moctezuma

Huemac

Tomael asientode Quetzalcsatl

en México-Tenochtitlan.

Lo engafian los esparioles.

Acusan a Moctezuma de ser la

“manceba” de los espafioles.

Vienen los espafioles del este.

Asentaderos de hojas de za-

pote.

Deja de ser tlatoani. Lo susti-
tuyen Cuitldhuac y luego

Cuauhtémoc.
Rey cruel.

Soberbio. Ama las riquezas.

No puede entrar a Cincalco.

Presagios que auguran el fin de

México.
Se angustia.
Acaba su reino.
Quiere entrar a Cincalco.

Quiere ahorcarse.

Toma el asiento de Quetzal-

céatl en Tollan.

Lo engarian las mujeres-demo-

nios.

Tieneayuntamientocon lasmu-

jeres-demonios.

Vienen los “demonios” del lugar

de los zapotes (sur).

“Lugar de los zapotes”.

Ya no desempeiia el papel de
“Quetzalcéat!”. Lo susti-
tuye Cuauhtli.

Instaura el sacrificio humano.

Soberbio. Desprecia los alimen-

tos y prefiere las riquezas.
No puede entrar a Cincalco.

Presagios que auguran el fin
de Tollan.

Se desespera.
Acaba su reino.
Entra a Cincalco.

Se ahorca.

La diferencia esencial entre ambas gestas radica en el
hecho de que Moctezuma, s6lo por una veleidad, no logré

entrar a Cincalco y suicidarse,

liz6 plenamente.

mientras que Huemac lorea-

Cervantes de Salazar evoca la voluntad de Moctezuma

de morir:

Baj6 a su aposento, echésea

la cama; la herida no era mortal,

pero afrentado y avergonzado de los suyos que como a dios

le obedecian, estuvo tan triste y enojado cuatro dfas que vi-

Vi, que ni quiso comer niser curado ... jamds consintié pafios
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sobre la herida, y si se los ponfan quitdbaselos muy enojado,

procurdndose y desedndose la muerte. 16

Si bien los datos histéricos son inciertos, el mito viene
aconsolidar las versiones segtin las cuales Moctezuma habria
muerto a consecuencia de sus heridas, dejandose morir. El
hecho de que su cremacién y su entierro se hayan realiza-
do en Chapultepec, segin lo sugiere Cervantes de Salazar,
es decir en Hueymacco, ‘lugar de Huemac’, en la cueva de
Cincalco, tiende a confirmar esta hipStesis.

La intervencién de Tzoncoztli, semejanza de Huitzilo-
pochtli, quien impide dicho suicidio, podria también expre-
sar en el nivel mitico lo que ocurrié en la realidad: Mocte-
zuma querfa dejarse morir con la herida, lo que constituye
unsuicidio “pasivo”, conforme al modelo ejemplar, pero los
espafioles lo impidieron y lo apufialaron antes de salir de
México.

Conforme daba vueltas la rueca inexorable de la historia,
se urdfa la trama que daba un sentido a la muerte de Moctezu-
ma, integrdandola a esquemas miticos preestablecidos. Nunca
sabremos, quizds, con certeza, cudles fueron las circunstan-
cias en las que muri6 el rey mexica, pero los textos aqui adu-
cidos expresan cul era la muerte indigena que correspondia
a la trégica vida del tltimo tlatoani de un imperio que llega-
ba a su fin.

Es muy probable que Moctezuma Il ande ahora en los es-
paciosdeleitosos de Cincalcoy que los elotes, en cada cose-
cha, contengan un poco de su espritu. Si no es asf, es que los
conquistadores, ademds de haberle quitado su reino y su vida,

lo despojaron también de su muerte. ¢
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