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En Indochina, la lucha brutal contra una concepcion del mundo
que pretende aniquilar a la sustentada por los vietnamitas, agudiza
la caracterizacién de los fendmenos politicos. Sin embargo, la
posicién ideolégica de Norvietnam y del Vietcong es, en buena
medida, una sintesis operativa del marxismo asidtico.

Al sefialar los lineamientos de su estrategia, los dirigentes de
Vietnam del norte y del Vietcong no han dudado en destacar al
factor humano como la argamasa que une y consolida el esfuerzo
de defensa nacional.! El planteamiento va mis alli de lo meramen-
te propagandistico o demagégico, segiin dirfan sus enemigos. Muy
por el contrario, la confianza en que la voluntad individual y
colectiva del ser humano es el motor de la historia, constituye un
elemento clave para comprender el marxismo asidtico y el optimis-
mo revolucionario de los regimenes socialistas de ese continente.
Esta declaracion de fe en la capacidad creativa de la persona
humana por sobre todo determinismo econdémico o histérico,
representa una contribucion de alcances extraordinarios al pensa-
miento marxista.

Se ha dicho repetidamente que muchos intereses politicos y
concepciones diferentes pretenden acogerse bajo la bandera del
marxismo. Para los criticos, esto es prueba del desmembramiento
del marxismo como ideologia. Desde una perspectiva historica
—basada en el andlisis comparativo de la evolucion histérica de las
mds importantes corrientes del pensamiento— el surgimiento de
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varias interpretaciones de los principios enumerados en la fuente
original y la subsecuente evolucién paralela, frecuentemente con-
tradictoria, de diversas escuelas, es fendmeno que se ha presentado
repetidamente. En este sentido, el cristianismo, el budismo y el
Islam han recorrido sendas semejantes; las teorias de Confucio,
Platon o Aristoteles tampoco constituyen excepcion. Mis que
sintoma de decadencia prematura, la diversidad de escuelas e
interpretaciones puede ser espejo de la revitalizacion de los enun-
ciados basicos, presentes en el ésquema del matenalismo histonco
de Carlos Marx.

El optimismo revolucionario en la capacidad creativa del hom-
bre, como es planteado por los vietnamitas, caracteniza al marxis-
mo chino, protoideologia de los regimenes socialistas del Asia. El
fenémeno evolutivo que llevd a esta reinterpretacion de Marx
corresponde a la experiencia histonca del Partido Comunista Chino
y posteriormente de la Republica Popular. Los origenes de esta
fascinante aventura del pensamiento se encuentran en la scgunda
década del siglo XIX, y se matenalizan en la obra de uno de los
intelectuales chinos mas importantes de la época contemporinca,

Li Da-dyao.
El hecho histérico que gencralmente se seflala como punto de

partida de la modermizacion definitva del pensamiento chino es el
Movimiento del 4 de mayo. la fecha simboliza la repulsion de la
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juventud intelectual de China por las resoluciones de la Conferen-
cia de Versalles al término de la Primera Guerra Mundial. La frase
Movimiento del 4 de mayo se deriva de la manifestacion estudian-
til organizada en Pekin ese dia del afio 1919, en apoyo de los

indignados representantes chinos ante la Conferencia de Paz de
Paris, al descubrir que las potencias aliadas habian confirmado las

posesiones japonesas en Shantung, sin la menor consideracion por
el pueblo chino. De este incidente surgié el Movimiento de la
Nueva Cultura, uno de esos grandes momentos de la historia china
en el que se ha examinado a fondo toda la estructura social,
politica y cultural del pais.

Es dificil exagerar el impacto que la conducta de las potencias
occidentales produjo en la juventud. Especialmente dramatico es el
caso de los Estados Unidos, puesto que el Presidente Woodrow
Wilson era visto por un amplio sector del estudiantado como el
campeén de las aspiraciones democriticas e igualitarias de los
paises pobres. Para los chinos, la Conferencia de Paz en Paris
demostré que, en cuanto al Presidente Wilson, ‘“‘sus doctrinas de
autodeterminacién y diplomacia abierta no se aplicaban al lejano
oriente”’, segin palabras de un eminente historiador estadouni-
dense.’

La desilusion de un sector extremadamente importante de la
juventud intelectual ante la conducta de las potencias occidentales
ha sido retratada en una basta produccién literaria. La trascenden-
cia historica del hecho es vista como irrefutable en toda el Asia, de
ahi que su desconocimiento en el occidente por parte de las
generaciones jovenes ayude poco a su mejor comprension de la
historia contemporanea de ese continente.

En medio de este intenso drama, los soviéticos realizaron uno
de los movimientos diplométicos de mayor éxito en la historia de
la URSS. En julio de 1919, el gobierno soviético hizo publica la
Declaracion Karakhan, asi llamada dado que Leo Karakhan fue el
portavoz del gobierno soviético. Por ella, y a diferencia de las
potencias occidentales, la Union Soviética nulificaba todos “los
tratados desiguales que la Rusia zarista habia forzado a China a
firmar”.

El efecto que la Declaracion Karakhan produjo en la opinion
publica china fue electrizante. Joseph R. Levenson, destacado
sinélogo estadounidense, ha analizado minuciosamente las conse-
cuencias del gesto soviético en una obra monumental sobre la
transformacién de los valores tradicionales confucionistas en la
nueva China.> Aunque la interpretacion de Levenson contenga
exageraciones, producto de una mente extraordinariamente imagi-
nativa, la tesis resulta del mayor interés ya que corresponde a una
concepcion profunda y humanista de las diversas corrientes del
pensamiento chino contemporaneo.

La declaracion unilateral de simpatia y apoyo que significo la
Declaracion Karakhan hizo a los chinos buscar las bases filosoficas

que permitian la generosidad del gobierno soviético; el elemento
renovador, casi magico, del marxismo-leninismo se introdujo asf
plenamente en la vida intelectual de China. Levenson sugiere que
este fenomeno fue la piedra de toque que dio a-los chinos la
solucién de la mds grave crisis intelectual de la época.

El siglo XIX significo en el Asia ¢l derrumbe de los valores
tradicionales ante el impacto ensordecedor de la tecnologia cienti-
fica occidental. Cuando Europa y los Estados Unidos llegaron al
extremo del Asia con sus guerras y maquinas, torpedearon una
concepcion del mundo basada en la convivencia milenaria de la
ética confucionista, el naturalismo panteista y la metafisica del
budismo popular.

La méquina demoledora de Occidente parecia perfecta; todo era
flamante y agresivo, todo ciencia y logica matematica. ;Cémo
oponerse a la accion conjunta de las potencias occidentales?
;Dénde encontrar un instrumento ideologico que condenase con
las mismas armas la agresién de las culturas judio-cristianas? Hasta
la aparicién en el panorama chino del marxismo-leninismo diriase
que la aceptacion por parte de los asidticos de la democracia
representativa, la ciencia, el cristianismo, y los modos y costum-
bres europeos, implicaba por necesidad la condena rotunda de la
cultura ancestral.

Si semejante planteamiento en cualquier sociedad tiene que
producir consecuencias devastadoras, en China, dado su etnocen-
trismo tradicional y su enorme orgullo cultural, la crisis debid
haber aparecido con rasgos apocalipticos. Para que la reaccion
contra el confucionismo hiciese germinar un nuevo sistema de
valores que, aunque moderno y progresista, siguiese siendo profun-
damente chino, era necesario evitar la asimilacién indiscriminada




del pensamiento democritico y cientifico occidental. Para colar
bien las ideas de Occidente, habia que usar un filtro que viniese
también de alld. El marxismo, con su amalgama de mesianismo
judio, rigor cientifico germano y experiencias democraticas ingle-
sas, era la critica esperada a los abusos de Occidente, puesto que
era consecuencia logica de la evolucién histérica de la sociedad
industrial.

Con la existencia del marxismo como respuesta critica al
imperialismo, ‘el chino que desease tener confianza en la equiva-
lencia entre China y el Occidente, no necesitaba hundirse en el
tradicionalismo desesperado, puesto que el antitradicionalismo, bajo
la égida comunista, serviria su propésito; en vez de ser nacién
atrasada que seguia la huella de Occidente, una China comunista,
junto con Rusia, apareceria a la vanguardia™.* La conciencia china
se tranquilizé en el conocimiento de que la sociedad occidental
estaba lejos de ser perfecta. Habia que concentrarse en la adopcién
selectiva de lo bueno que ofrecian las culturas extranjeras. China
podia entonces emprender la tarea con la tranquilidad de espiritu
que le daba el ser maestra en el arte de importar sélo lo que
conviene.

En el periodo critico de 1916 a 1927, la figura de Li Da-dyao
es fundamental dada su contribucién a la estructuraciéon del
marxismo chino. Ese corto periodo de diez afios presencié el
colapso final del confucionismo con la asimilacion de ideas e
instituciones occidentales y el impacto catértico de la revolucion
rusa en el mundo intelectual chino. Juang Sung-Kang, en un
interesante estudio sobre Li Da-dyao, asegura que fue el primero
entre los intelectuales chinos en comprender el significado profun-
do de la revolucién bolchevique, como heraldo de una nueva era.

Para febrero de 1919, Li habia llegado a la conclusion de que, tras
la revolucion rusa, no habra ya lugar para revoluciones democrati:
cas del modelo angloamericano y que la recién nacida revolucion
socialdemocrata del tipo alemin y ruso se difundiria por todo el
mundo. El protesor chino se acercd aqui de manera extraordinana
al pensamiento de Lenin y a su teoria sobre el impenahsmo

La medida de la difusion del pensamiento de Llenin en los
circulos intelectuales chinos de la época es cuestién harto debati
da. La tesis de Lenin, segin la cual la revolucidén socialista podia
estallar en el eslabon méds débil de la cadena del impenahismo
internacional dada la agudizacién de las contradicciones en ese
punto, le permiti6 explicar el bolchevismo en Rusia. Parece ser que
el conocimiento que se tenia en los circulos académicos pekineses
de la notable contribucién de Lenin al pensamiento marxista era
todavia esquemdtica y confusa. Por el contrano, para esa época
aparecen ya en el pensamiento socialista chino elementos tradicio-
nales heredados del confucionismo, en intima relacién con concep-
tos oriundos del pensamiento burgués occidental. De esta alquimia
resultaria el marxismo chino que décadas después tomaria su
forma presente en el pensamiento de Mao Tse-tung. Es en este
periodo formativo de la introduccion del pensamiento de Marx y
de su combinacién alternativa con valores tradicionales y otros
provenientes de Occidente, que yace la trascendencia histérica de
Li Da-dyao.

La formacién intelectual y la vida privada de Li Da-dyao corres-
pondieron a la de un honorable académico de su tiempo. Nacid el
6 de octubre de 1888 en la provincia nortefia de Jobei. Aunque
qued6 huerfano en los primeros afios de la nifiez, su abuelo se
encargd de educarlo siguiendo la tradicion amable del abuelo
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chino, por lo que Da-dyao supo poco de sufrimientos en la
infancia. A los diecinueve afios, ingresé en la Escuela de Ciencias
Politicas y Derecho de Beiyang. Fue ahi donde tuvo el primer
contacto con quienes se preocupaban por los nuevos estudios
como se llamaba entonces a las disciplinas de origen europeo,
introducidos por la Escuela Reformista de Kang Yu-wei y Liang
Chi-chao, pilares de la intelectualidad avanzada de la época.

Cuando Li era estudiante de la escuela de Beiyang, circulaban
ya las traducciones de Evolucién y ética de T. H. Huxley, El
estudio de la sociologia de H. Spencer, y Sobre la libertad de J. S.
Mill, entre otras obras de pensadores occidentales. Estos volimenes
fueron pronto incorporados a la biblioteca de toda mente progre-
sista china, por lo que es de suponer que desde la primera
juventud, Li conoci6 las obras que tan gran impacto tendrian en
su futura evolucion intelectual.®

En 1913 Li estudié ciencia politica en Tokio, en la Universidad
de Waseda. Dado que en esa época Tokio era el principal centro de
actividades revolucionarias de los estudiantes chinos en el extranje-
ro, Li pronto se vio envuelto en las empresas de varios grupos, y
pronto destacé como dirigente.

En Japén ley6 ampliamente tanto en inglés como en japonés, lo
que significaba una gran ventaja sobre muchos de sus compatriotas.
También en este periodo inici6 de manera brillante su carrera de
periodista, ya con un criterio internacional y cosmopolita, evidente
en la referencia constante de sus articulos a publicaciones en
lenguas extranjeras. Desde entonces se convencié de que la palabra
escrita era el conducto esencial por el que podria comunicar sus
ideas revolucionarias a la juventud. Era su opinién que, aunque la
literatura debe ser realista, la funcién social del escritor es la de
estimular al lector con sus iméigenes y visiones. El optimismo que
lo hizo célebre se manifiesta ya al declarar que el autor responsa-
ble a<]iebe alejarse de toda concepcién presimista del fenémeno
social.

En el verano de 1916 regres6é a China y el mes de agosto se
convertia en editor del periédico Campana marnianera (Chen dyung
bao). Simultdneamente empezd a publicar articulos en La Jeune-
sse, probablemente la publicacién de mayor influencia del Movi-
miento de la Nueva Cultura,

En febrero de 1918 fue nombrado director de la biblioteca
universitaria y desde septiembre de 1920 ocup6 la citedra de
economia de la misma Universidad de Pekin. Li trabajé en intima
colaboracién con Chen Du hsiu, entonces decano de la escuela de
letras y amigo de Tsai Yiian-pei, el nuevo canciller de la universi-
dad, famoso por su apoyo a los intelectuales progresistas de esos
afios. Con Chen Du-hsiu, fundé el Partido Comunista Chino,
oficialmente organizado en julio de 1921. A partir de entonces
dedicé su vida a una intensa lucha politica, a la direccién de
movimiento de masas y en especial a la organizacién de los

obreros. El 28 de abril de 1927,ala edad de 39 afios, fue fusilado
por 6rdenes del general Dyang Dso-ling, jefe de las armas en Pekin.

La vida privada de Li en poco hizo eco a su radicalismo
politico. Cas6 a temprana edad y de manera tradicional: la
seleccién de su conyuge recay6 en el abuelo. La relacién con su
esposa fue intima y afectuosa y procrearon varios hijos. Sus
contemporineos estin de acuerdo en que su cardcter amable y
caballeroso le hacfa ser bien recibido en todos los circulos de
Pekin, en una época en que las pasiones producian toda una
constelacién de vedettes intelectuales. El radicalismo politico de su
produccién literaria le hizo predecir que moriria en forma violenta
y tal vez antes de la madurez. Sin embargo, el arresto sorpresivo
del 7 de abril, preludio a una ejecucion casi inmediata, vino tal vez
més pronto de lo que él suponia. Tan temprana muerte impidi6 la
que, sin duda, habrfa sido su frondosa plenitud intelectual, pero
salvé también a su obra de la ortodoxia completa, segin los
criterios marxistas europeos. Su pensamiento conservé asi la
frescura juvenil que recogeria un pobre estudiante a quien Li
Da-dyao habia dado el humilde empleo de acomodador de libros
en la biblioteca universitaria, sin imaginar que décadas més adelan-
te la sola mencién de su nombre, Mao Tse-tung, conduciria al
pueblo chino a destinos extraordinarios.

Muchos siglos de tradicién han hecho a los chinos respetar la
ideologia como principio rector de la accién. De ahi que la
discusién politica y académica se haya centrado con frecuencia en
la aplicabilidad de una determinada teoria a la solucién de
problemas concretos.

En la raiz del Movimiento de la Nueva Cultura se encontraba la
conviccién de que era imperioso el desarrollo democritico y
cientifico de China para convertirla en potencia industrial. Toda
mente avanzada estaba de acuerdo en esta premisa, la gran
controversia se referia a los medios para alcanzar tales fines. Lo
dlgido de las discrepancias en esta materia fue lo que finalmente
produjo la ruptura de la unidad del Movimiento. En el otofio de
1919, Li Da-dyao y Ju Shih entablaron la famosa polémica
Problemas e Ismos que antecedié a la disolucién del grupo La
Jeunesse y la subsecuente polarizacién ideoldgica de los intelectua-
les progresistas.

Ju Shih era el promotor mis entusiasta de la occidentalizacion
de China. Pedia que se avanzase paso a paso, siguiendo un camino
hacia la modernizacién basado en el pragmatismo de Dewey. Con
los afios, Ju Shih se convirti6 en defensor apasionado de la
democracia representativa al modelo estadounidense. Por su parte,
Li Da-dyao insistia desde entonces en que la tnica actitud
verdaderamente revolucionaria era la que exigfa la reconstruccién
de la infraestructura econémica y social de China.

En la polémica Ju Shih alegaba que la civilizacién no es



producto de un dfa, sino consecuencia de un proceso acumulativo
de siglos. De ah{ que resultara inGtil ponerse a discutir en términos
de “ismos” cuando urgfan soluciones directas a problemas concre-
tos. Ju veia en todo esquema que pretendiese encontrar respuestas
globales una farsa, prueba de la bancarrota moral de la intelectuali-
dad china. “Quienes se ensarten en elevadas discusiones respecto a
‘ismos’ y no estudian los problemas, simplemente temen
las dificultades y andan en busca de salidas ficiles. {No se trata
sino de mera pereza! "’
La respuesta de Li Da-dyao fue como sigue:

En una sociedad bien organizada, llena de vitalidad, todas las
funciones se articulan; si se¢ cuenta con un solo instrumento,
hay que usarlo. Pero en una sociedad desorganizada, falta de
vitalidad, todas las funciones estin obstruidas; no importa de
qué instrumentos se disponga, no hay posibilidad de ponerlos a
trabajar. Bajo tales circunstancias, me temo que sblo puede
haber una solucién fundamental si queda alguna esperanza de
resolver problemas individuales concretos, uno por uno. Témese
por ejemplo a Rusia; antes de la caida de la casa de los
Romanov y de la reconstruccién de la organizacién econémica
no se pudo solucionar ni un solo problema. Ahora todos estdn
resueltos. De acuerdo con el materialismo histérico de Marx, la
estructura espiritual de una sociedad, manifiesta en el derecho,
la politica, la ética y todo lo demis, constituye la superestruc-
tura. En la base de ella se encuentra la estructura econémica.
Cuando la estructura econémica cambia, la superestructura
forzosamente se modifica. En otras palabras, la solucién del

problema econémico es la solucién fundamental. Una vez que
se resuelve el problema econémico, los problemas politicos, los
problemas de derecho, de organizacién familiar, de emancipa-
cibn de la mujer, de liberacion ,de los trabajadores, etc.,
pueden todos atacarse.®

Hasta aqui el pensamiento de Li Da-dyao resulta del marxismo
mids ortodoxo. Sin embargo, la atmésfera intelectual y politica de
la época no era la mds propicia para emprender reformas de la
envergadura de las solicitadas por Li. Esta circunstancia objetiva,
aunada tal vez a lecturas mds vastas de Marx, llev6 a Li Da-dyao a
una posicién menos precisa en cuanto a la validez de todos los
preceptos marxistas.

El materialismo histérico de Marx, aun en sus interpretaciones
occidentales mds revisionistas, sujeta la evolucién social a una serie
de estadios que deben superarse progresivamente. Una de las
modificaciones tedricas esenciales introducidas por Lenin, se refiere
a la posibilidad de “saltar etapas”. Autores occidentales como
Isaac Deutscher insisten en que fue en el pensamiento leninista que
los fundadores del Partidlo Comunista Chino aprendieron que la
revolucién socialista podia iniciarse con el apoyo de una masa
esencialmente campesina.” Como se dijo antes, la introduccién del
marxismo en China y la formacién del PC cronolégicamente se
encuentran demasiado cercanas al fenémeno leninista como para
que los intelectuales chinos tuviesen conciencia plena de ello.
Finalmente existe otro factor de caricter psicolégico que muy
probablemente influyé en la interpretacién que Li Da-dyao hace
del materialismo histérico.

Para quienes no son occidentales la lectura de Marx produce
con frecuencia una sensacion de desaliento. Si bien los mecanismos
econémico-sociales descritos por Marx sorprenden por su aparente
validez universal, el andlisis méds detallado revela que las posibilida-
des de cambio en los paises pobres son remotas. Esto se debe a
que Marx localiza el meollo de la transformacién hacia el socialis-
mo necesariamente en la sociedad industrial. El resto del mundo es
percibido como periférico respecto de las decisiones histdricas
tomadas en Occidente.

En 1920, China era un caos en el que se debatian millones dc
seres humanos, miserables y vejados por el poderio econdémico
occidental. Todo intelectual chino es heredero de la tradicién
confucionista que identifica los menesteres intelectuales con la
preocupaci6én por el servicio piiblico y el bienestar de las masas. Si
bien el esquema marxista abria la posibilidad de comprender en
forma critica el poderio occidental, el apego estricto a la ideologfa
propuesta habria condenado a China —campesina y miserable— a un
futuro no muy amable, sobre todo a corto plazo.

La cultura cldsica de China ensefia que en la voluntad dispone
el hombre de su mayor tesoro. Un relato tradicional cuenta c6mo




un hombre, tras construir su casa en un sitio que parecia poco
apropiado ya que la vista y el paso eran obstruidos por una
enorme colina, en vez de rendirse a la burla de sus vecinos decidi6
mover la montafia. El viejo muri6 en la empresa, pero sus
descendientes trabag’aron por generaciones hasta que consiguieron
desplazar el cerro.!

Esta confianza férrea en la voluntad del hombre se explica tal
vez por las condiciones de vida del pueblo chino. Las més grandes
masas humanas habitan un territorio con tremendos accidentes
geogréficos, generoso en algunas regiones pero avaro en las mais.
Todo gobernante, todo grupo en el poder, debe medir su fuerza
individual y colectiva con problemas de una dimensién que
acobardarfa a otro pueblo no disciplinado en una percepcién
serena y optimista del ciclo bioldgico y de la experiencia social del
hombre.

En el caso de Li Da-dyao, a este legado activista se auné el
mensaje mesidnico y universalista de la Revolucién de Octubre. Si
la revolucién triunf6 en Rusia, las posibilidades de cambio en
China se hacian mis inmediatas. Habia que trabajar con toda
energia para propiciarlo, lanzarse a la tarea con todo el optimismo
de que la juventud es capaz.

Cuando Li empezé a ocuparse de la teoria marxista, estuvo
dispuesto a abandonar su creencia en las bases espirituales y
psicol6gicas del cambio histérico —heredadas de la cultura china y
reforzadas por la lectura de pensadores occidentales premarxistas—

para aceptar los principios generales de la explicacién materialista
de Marx. Se rehusé, sin embargo, a renunciar a su fe en la
habilidad de que el ser humano activo y consciente dispone para
remodelar la sociedad segin su voluntad. Tampoco acepté nunca
plenamente la que €l consideraba una creencia marxista en la
inexorabilidad de la accién de las leyes econdémicas de la his-
toria.'?

Como muchos otros intelectuales chinos, Li se interes6 en el
comunismo no sélo por el atractivo nacionalista de la teoria de
Lenin con respecto al imperialismo, sino también por las considera-
ciones de Leon Trotsky respecto a la revolucién permanente. Sin
embargo, aun dentro del marxismo europeo mas febril, una
revolucién socialista implica ciertas condiciones materiales casi del
todo ausentes de la realidad china. De ahi la preocupacién que
acompafié a Li toda su vida: c6mo comunicar a la juventud china
el modelo interpretativo de Marx, sin contagiarle el pesimismo que
apareceria tras un anilisis que llevase el razonamiento marxista a
sus ultimas conclusiones logicas,

Li arremeti6 directamente contra toda actitud derrotista:

Hay gente que dice que el materialismo histérico considera al
movimiento del proceso econémico como inevitable, lo que no
puede dar [a estas teorias ] sino un color fatalista. . . los partidos
socialistas marxistas [de Europa ], dada su creencia en una teoria
fatalista, no proponen nada ni emprenden actividad alguna;




esperan s6lo la maduracién natural de las fuerzas productivas,

de ahf que hoy los partidos socialistas de varios paises [euro-

peos ] hayan entrado en un periodo de grave crisis. Este es un
defecto que puede achacarse a la concepcién materialista de la
historia de Marx."?

Este conflicto entre determinismo y activismo planteé para Li
la necesidad de reconciliar la teorfa marxista con un deseo de
actuar revolucionariamente y de inmediato. En su intento por
resolverlo Li eché mano de su conocimiento de autores occi-
dentales pre-marxistas o partidarios de corrientes filosoficas
diferentes a las del materialismo histérico, El darwinismo social y
la teoria de la ayuda mutua de Kropotkin influyeron profunda-
mente en el intento de Li por eliminar la contradiccién mencio-

mdﬁfhtes de conocer a Marx, los intelectuales chinos habfan
recibido con entusiasmo las teorias sociales del darwinismo. Sin
embargo, la fe optimista de Li en la habilidad del ser humano para
dominar su medio ambiente y en el poder de la conciencia para
modelar la realidad social, se oponfan necesariamente al fatalismo
darwinista, La teoria de la ayuda mutua de Kropotkin fue el
instrumento con que Li contraatacd la influencia del darwinismo
social. Declaré entonces que el progreso biolégico es producto no
del conflicto y de la supervivencia del mds apto sino, por el
contrario, de la ayuda mutua. Si la humanidad desea prosperidad y
felicidad, la amistad y el esfuerzo conjunto son el Unico motor
creativo y no el fomento del exterminio reciproco.

Para Li, la teoria de la lucha de clases se complementa con la
de la ayuda mutua, Si bien la lucha entre clases antagbnicas es
innegable, el espfritu de ayuda proveniente de la etapa prehistorica
del comunismo primitivo se mantiene vivo en la historia universal,
manifestdndose sobre todo en los momentos de defensa nacional
contra un agresor extranjero. La reconstruccién socialista deberd
apoyarse tanto en la eliminacién de la lucha de clases como en el
fortalecimiento del espiritu de cooperacién. Se trata, dice, de la
“reconstruccién conjunta del espfritu y la carne”.

Li estaba convencido de que el conflicto de clases era necesario
e incluso deseable en ciertos periodos histéricos, pero creia
igualmente que esa lucha dependfa tanto de factores espirituales
como de las fuerzas del sistema productivo. De ahi que en el
planteamiento de Li las posibilidades de conciliacién a corto y
mediano plazo entre diversos sectores de la sociedad nacional se
multipliquen mds allé de las férmulas leninistas y, por supuesto, de

las marxistas.

El voluntarismo de Li Da-dyao se reforz6 notablemente con su
concepcién del tiempo, un elemento mis que hereds a las
posteriores formulaciones del socialismo chino. En este sentido la
influencia de Emerson sobre el pensamiento de Li es sobmaliepte.
De ¢l tomé la nocién de que “el tiempo es la cosa més preciosa
del mundo” y que todo presente ofrece las mis ilimitadas oportu-

nidades para la accién creativa del hombre. El prop6sito de Li era
alentar toda tendencia creativa hoy y aqui, inspirar a los hombres
el deseo de hacer uso pleno de las potencialidades existentes en el
presente. La utilizacién oportuna del presente debia ir acompafiada
del conocimiento del pasado histérico, no para enunciar hechos
objetivos, sino para obtener la energfa espiritual necesaria para
comprender plenamente el goce del presente y crear asi el futuro.

La inquietud de Li Da-dyao por resolver sus propias contradic-
ciones teéricas le hizo referirse siempre al hecho concreto de la
realidad de su patria, Asi respondié6 de manera trascendente a la
critica superficial de Ju Shih, dado que sus preocupaciones intelec-
tuales tuvieron como finalidad constante el cooperar al bienestar
del pueblo chino,

Al mismo tiempo, la lozanfa de su imaginacién le permitié
interpretar emocionalmente enunciados filos6ficos que en otras
latitudes se pretendia convertir en patrimonio tGnico de procesos
cientificos. Al declarar abiertamente que “el poder de la concien-

cia humana es completamente espontdneo”,'® rompi6 las barreras

que intentaban aprisionar a la razén en determinismos més alld de
la voliciébn del individuo, y propicié la incorporacién de la
emocién constructora a la ideologfa combativa del socialismo
chino.
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