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de gotas. Si enfriamos suficientemente cualquier
gas, éste tiene forzosamente que transformarse en
liquido.

Ahora bien, la parte de la tierra que se enfrio
mas rapidamente, no debi6 ser la parte caliente
interior—la que se supone que actualmente con-
siste en gases—sino que seria la mas proxima a
la superficie. Toda materia apta para convertirse
en liquido, sufriria esta transformacion y por ra-
z6n de su propio peso, seria atraida hacia el cen-
tro del globo; mientras que la clase de materia
semejante al aire de hoy dia, el cual no es tan
apto para licuarse, quedaria donde estaba.

Las mareas igneas que rodaban por la tierra
en otros tiempos

Podemos, por tanto, imaginarnos la tierra como
un ntcleo de gas caliente, una capa de liquido en-
cima del mismo, y sobre éste, una capa de gas
frio o aire. Pero las partes de materia que se ha-
bian licuado se convirtieron pronto en soélidas, o,
mas bien, pasaron a un estado parecido al de un
aceite muy espeso.

Ahora bien, debe recordarse que, durante todo
este tiempo, la tierra giraba alrededor de su eje,
como un trompo, tal como lo ha hecho siempre, y
como lo hace actualmente. También debe tenerse
presente que el sol atraia a la tierra con toda la
fuerza de que es capaz, por efecto de la gravita-
cion, y que la materia liquida mas préxima al sol,
era susceptible de ser atraida por éste, o acumula-
da en la superficie de la tierra. Pero, puesto que
un mismo punto de la tierra nunca se halla frente
al sol por largo tiempo, esta acumulacién de li-
quido sobre la superficie, semejaria mas bien una
ola recorriendo la tierra. Esta gran ola movediza
seria muy parecida a las actuales mareas, cuyos
movimientos y efectos todos conocemos. Unica-
mente, que esas primeras mareas producidas por
el sol sobre la tierra, no eran mareas de agua
fria, ya que es un hecho probado que entonces no
habia agua liquida sobre la tierra. .

La tierra estaba demasiado caliente, y toda el
agua que contenia flotaba en la atmosfera, en for-
ma de gas, igual que el agua que despide nuestro
cuerpo al respirar. Las primeras mareas que roda-
ron sobre la tierra deben haber sido terribles, for-
madas por materia ignea, como la lava que sale del
crater de un volcan y que al extenderse se enfria
y se solidifica.

Cémo se desprendio la luna de la tierra en rotacion

Es mas probable que algo muy notable aconte-
ci6 durante este tiempo. Los que han estudiado
este asunto creen que un dia, mientras esas ma-
reas de lava rodaban alrededor de la tierra, parte
de dicha materia se desprendid, como se despren-
den las gotas de agua de un paraguas mojado
cuando le imprime un movimiento de rotaciéon. Es
posible que saltaran al mismo tiempo dos gran-
des masas de materia, una de un lado del planeta,
y otra del otro. Quizas ya por esa época, la super-
ficie de la tierra se habia enfriado lo suficiente
para permitir la permanencia de los dos grandes
agujeros ocasionados por tal pérdida, y algunos

suponen que tales agujeros son los que existen
en la superficie de la tierra, y que fueron llenados
por los mares. En aquel tiempo no se llenarian
con agua porque la tierra estaba sin duda tan ca-
liente, que toda el agua se hallaba en la atmésfera
en forma de gas.

;Pero, a dénde fue a parar la materia que se
desprendié de la superficie de la tierra? Facil es
adivinarlo. Su forma al principio, como es natu-
ral, seria irregular; pero a medida que iba movién-
dose y enfridndose, y como que sus partes se
atraian mutuamente, obedeciendo a la ley de gra-
vitacién, se convertiria en redonda.

La distancia de la tierra a la luna, nuestra
vecing mds cercana

Seguramente con todas estas indicaciones, ho es
necesario decir ya que fue la luna lo que los sabios
creen que se formé de la tierra de esa manera tan
prodigiosa. Al principio debi6 estar nuestro saté-
lite muy cerca de la tierra, y durante largo tiem-
po después, irfa alejandose gradualmente. Pero,
sin embargo, todavia esta la luna bastante cerca
de nosotros ; aproximadamente a una distancia diez
veces mayor que la circunferencia del planeta.

Cultura y Vi(la

Por NICOLAS BERDIAEFF

El filésofo y mistico NICOLAS BERDIAEFF
es uno de los grandes wvalores contemporineos. A
través de las pdginas de sus numerosos libros,
de fuerte y noble contenido, Berdiaeff dice de la
urgencia de la integracion de la persona interior
por medio del retorno a credos y doctrinas que
signifiquen, mds que llamadas al odio y la lucha
de clases, propésitos de unificacién de éstas, pre-

-sas hoy por hoy en las redes mecdnicas de la civi-

lizacién, forma exterior de una cultura que, al
igual, necesita profundizar su vida y ponerla en
contacto con las realidades absolutas. Los pdrra-
fos que siguen estin tomados del libro “El Sen-
tido de la Historia”. .

LA civilizacién es “burguesa” por esencia, en el
profundo significado espiritual de esta palabra. La
“burguesia”, es, precisamente, el reino de la civi-
lizacién. En ella se concentran todos los deseos de
una dominacion organizada para “disfrutar de la
vida”. El espiritu de la civilizacion es un espiritu
burgués que parece agarrarse a todo lo perecede-
ro. El espiritu burgués detesta la Eternidad. La
burguesia significa esclavitud y un odio a lo eterno.

La civilizacion europeo-americana, la méis per-
fecta del mundo, ha creado el sistema industrial
capitalista. Este sistema significd, no solamente un
gran desarrollo econémico, sino que también debe
considerarse como una manifestacion espiritual en
el sentido de un exterminio de la espiritualidad.
El capitalismo industrial de la civilizacién fue el
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gran exterminador del espiritu de lo eterno y de
lo sagrado. La civilizacién capitalista de los tiem-
pos modernos mataba a Dios, fue una civilizacion
por excelencia. Ella es la responsable del deicidio
cometido y no el socialismo revolucionario, que tan
solo se adapto al espiritu de la civilizacion burgue-
sa, heredando sus cualidades negativas. Cierto es
que la civilizacién industrial-capitalista no renego
definitivamente de la religion: se mostr6 indigna-
da a aceptar la utilidad pragmatica de la religion.
La religion es simbdlica en la cultura y pragmati-
ca en la civilizacion. La religion también puede re-
sultar activa y eficiente en la organizacion de la
vida, comunicandole nuevas energias. Pero la ci-
vilizacidn es siempre pragmatica, y esto nos expli-
ca por qué el pragmatismo goza de tanta popula-
ridad en el pais clasico de la civilizacién, es de-
cir, en América. El socialismo negé el pragmatis-
mo de la religion y defiende pragmaticamente el
ateismo, considerandolo mas util para el incre-
mento de las energias vitales, para que el mayor
ntimero de seres humanos pudiera alcanzar el
maximo grado de satisfaccién y bienestar. Pero
este pragmatismo utilitarista del mundo capitalis-
ta, al estar dirigido contra la religion llevo al hom-
bre a la franca negacion de toda divinidad en ge-
neral, es decir, hacia la desolacion espiritual. Un
Dios util y necesario, un Dios cuya mision seria
contribuir a los éxitos de la civilizacién y al desa-
rrollo de un régimen capitalista industrializado, no
es posible que sea realmente una Divinidad verda-
dera. Un Dios asi no resiste la critica mas que ele-
mental. El socialismo esta en lo cierto desde este
punto de vista negativo. Dios religioso, Dios de
la cultura simbolica se separd hace tiempo de la
civilizacién capitalista.

La civilizacién industrial-capitalista se ha ale-
jado de todo lo ontoldgico. Esta civilizacion es me-
canica, antionoldgica, y solo puede crear el reino
de la ficcion. La mecanizacion, el tecnicismo y el
maquinismo de esta civilizaciéon son profundamen-
te contrarios al organicismo, al cosmismo y al es-
piritualismo. No son los mecanismos ni la econo-
mia los que son ficticios, puesto que la econo-
mia y la economia politica tienen sus fundamen-
tos bien reales, y en el hombre existe realmen-
te el imperativo del desarrollo econémico. Lo que
transforma la economia en algo ficticio y mecani-
co es la desespiritualizacion de los principios eco-
noémicos y la creacion de estos principios en fun-
damentos primordiales de la existencia.

El sistema industrial-capitalista de la civiliza-
cién, destruye los fundamentos espirituales de la
economia, y él mismo se prepara su ruina. El tra-
bajo deja de ser espiritualmente consecuente y es-
piritualmente justificado, y se alza contra todo el
sistema. La civilizacion -capitalista halla un mere-
cido castigo en el socialismo. Pero éste contintia
la labor de la civilizacién. El socialismo no es mas
que otro aspecto de aquella misma civilizacion
“burguesa”, puesto que no hace mas que desarro-
llar la civilizacion sin aportar ningtin principio es-
piritual. El industrialismo de la civilizacién, de
esa civilzacion ficticia y fantasmal, ineludiblemen-
te conduce a la destruccion de la disciplina espi-
ritual y aleja toda justificacion espiritual del tra-
bajo, preparando asi su propio fracaso. La civili-

zacion no es capaz de realizar su suefio de una
dominacién infinitamente incrementada.

Esa torre de Babel jamas podra ser terminada.
La Gran Guerra mundial nos ofrece el espectaculo
del fracaso de la civilizacién europea. Fue el de-
r_rumbamiento del sistema industrial, de todas esas
ficciones que alimentaron a la sociedad “burguesa”,
Esta es la tragica dialéctica del destino histérico.
Esta dialéctica domina tanto en la cultura como
en la civilizacién. Nada en el mundo puede con-
cebirse estiticamente ; todo ha de ser comprendi-
do dindmicamente. Es asi como llegamos al con-
vencimiento .de que en el destino historico todo
tiende a transformarse en su “opuesto”, ya que
todo “contiene contradicciones intimas y lleva en
sus entrafias la simiente de lo perecedero.

El imperialismo es otro producto técnico de la
civilizacion. Es un mudo deseo de dominacién
mediante una organizacion secular de la vida. El
imperialismo esta estrechamente unido al sistema
capitalista industrial y “es tecnicista por esencia.
Este es el imperialismo “burgués” de los siglos
XIX y XX, representado por los imperialismos
inglés y aleman, que debe distinguirse del impe-
rialismo religioso de los tiempos antiguos del Im-
perio Romano y del Imperio religioso bizantino,
que tenian un fondo simbélico, perteneciendo a la
cultura y no a la civilizacién.

En el imperialismo se advierte claramente la
ineludible dialéctica del destino historico. En el
afan imperialista de un poderio mundial se des-
componen y pulverizan los cuerpos histéricos de
los Estados nacionalistas pertenecientes a las épo-
cas de cultura. EI Imperio britdnico significa la
muerte de Inglaterra como Estado nacionalista.
En la voluntad imperialista anida un principio de
muerte. En su desenfrenado desarrollo el imperia-
1}51119 destruye sus propios fundamentos y prépara
€l mismo su transformacién en socialismo, el cual
estd penetrado igualmente por el espiritu de domi-
nacion mundana y de una organizacién social de
la vida, que sélo significa un paso mas por la es-
cala de la civilizacion. Tanto el imperialismo como
el socialismo, gemelos ideolégicamente, significan
una crisis profundisima de la cultura.

.Ep esta época nuestra de capitalismo e indus-
trializacion, en que domina un imperialismo en
vias de autodescomposicién y nace el socialismo,
se afianza cada vez mias la civilizacién, mientras
la cultura avanza hacia el ocaso. Mas esto no sig-
nifica que muera definitivamente la cultura.

La cultura es eterna, en el significado profundo
de la palabra. La cultura antigua clasica ha caido,
muerta aparentemente. Y, sin embargo, contintia
subsistiendo en nosotros, como una capa profun-
disima de nuestra existencia. La cultura sigue vi-
viendo a través de nuestra época de civilizacion,
pero subsistiendo no cuantitativa sino cualitativa-
mente. La cultura se aleja, permaneciendo en unas
capas histéricas cada vez mas profundas.

Con Ila civilizacién aparecen los sintomas de un
proceso de barbarizacion y de embrutecimiento en
que las formas pierden la perfeccién antafio lo-
grada en las épocas de cultura. Y esta barbariza-
cién puede adoptar diversos aspectos. Después de
la cultura clasica de Grecia hubo la civilizacién
romana, que prepard la época de barbarie de los
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primeros tiempos de la Edad Media. Aquella fue
una barbarie derivada de la naturaleza elemental.
Fue originada por la afluencia de nuevas grandes
masas humanas llenas de sangre joven y que traian
consigo el espiritu remoto de las selvas nortefias.
Pero no es ésta la barbarie la que quiza corone la
civilizacion europea. :

La barbarie que’ nos espera sera un producto
de la civilizacién, una barbarie que olera a ma-
quina y no a selva. Serd el triunfo de la barbarie
contenida en la técnica misma de la civilizacion.
En la civilizacién se agotan las energias espiri-
tuales y se apaga el espiritu, esta fuente verdade-
ra de cultura. Y, entonces, el espiritu humano, en
vez de estar dominado por las fronteras naturales
y barbaras, en el sentido noble de ‘este término,
cae en poder de la maquina, y de la mecanica, que
transforman a su manera toda la existencia real
y verdadera. '

La civilizacién fue engendrada por el afan del
hombre de una “vida real” de una “dominacion
real del mundo”, de una “felicidad real”, en fran-
ca oposicién con los principios simbélicos y con-
templativos de la cultura. Este es uno de los ca-
minos, que, partiendo de la cultura, nos conduce
a la “vida” técnica y realista. Y el hombre ha te-
nido que avanzar ineludiblemente por este cami-
no, llegando al pleno desarrollo de sus energias
“técnicas”. Pero en el término de esta ruta no ha-
llard una existencia verdadera. Siguiéndola sdlo
avanza a la destruccién de toda semblanza hu-
mana.

Por otro lado, quiero admitir que en el interior
mismo de la cultura quizd puede aparecer un de-
seo de “vivir” muy distinto. La civilizacién con
sus tragicas contradicciones no es el tinico camino
que se presenta ante la cultura, que también pue-
de llevarnos a una existencia realmente elevada.
Pueden establecerse cuatro estados diferentes en
el destino histérico de la Humanidad : la barbarie,
la cultura, la civilizacién y la regeneracion religio-
sa. Pero estos estados no deben admitirse tnica-
mente siguiendo un orden estrictamente crono-
16gico. Estos estados de conciencia pueden coexis-
tir perfectamente. Ninguno de ellos ha predomi-
nado en las distintas épocas histéricas. En los
tiempos de clasicismo griego, asi como durante el
periodo de la civilizacion romana, ya se iban for-
mando los principios que debian conducir al hom-
bre a su regeneracion religiosa. Y fue entonces
cuando apareci6 el cristianismo.

Esta doctrina se manifesté primeramente como
una regeneracion de la vida, que fue elevandose
espiritualmente. Y esta regeneracion era realmen-
te milagrosa, estaba rodeada de milagros y efecti-
vamente los realizaba. El deseo de milagro siempre
va unido al deseo de una regeneracion.

Mas también vemos como el cristianismo, en

su destino histérico, fue pasando sucesivamente a’

través de la barbarie, de la ciltura y de la civi-
lizacién. El cristianismo en su destino historico
tuvo significados muy distintos. Durante las épo-
cas de cultura, el cristianismo habia sido. marcada-
mente simbélico y se exteriorizaba simbolicamen-
te; en la civilizacién el cristianismo fue especial-
mente pragmatico y se transformé en un medio
para incrementar los procesos vitales, constituy6 la

técnica de la disciplina espiritual. Pero al llegar a
la cumbre de la civilizacion comenz6 a extinguirse
el deseo del milagro. El cristianismo de la civili-
zacion atin profesa la tibia fe en los milagros de
antafio, pero sin esperarlos ya, sin fe alguna en
un milagro del presente. Pero esta fe ha de llegar.
Hemos de recobrar la fe en un milagro regene-
rador. Hemos de creer firmemente en la regene-
racion organica religiosamente espiritual y no en
una regeneracion técnica y mecanica.

Esta fe ha de llegar necesariamente sefialando-
nos una nueva ruta, que partiendo de esta cultura
agonizante nos llevaria hacia la verdadera “vida”.
Y este nuevo camino sera muy distinto del que
nos ha impuesto la civilizacion. La religion no pue-
de relegarse al término ultimo de la existencia.
La religion ha de alcanzar esa regeneracion leal
y ontologica de la vida, que la cultura sélo nos
indica simbolicamente y que boceta “técnicamente
la civilizacion. Pero es posible que para ello ten-
gamos que atravesar atun un periodo de civiliza-
cion etérea.

Rusia fue un pais extrafio, misterioso, incom--
prendido aun en su destino histérico. En el pue-
blo ruso dominé siempre la esperanza de una re-
generacion religiosa de la vida. Nuestro deseo de
cultura fue dominado siempre por nuestro deseo
de “vivir”. Pero esta voluntad del pueblo ruso
se manifestaba en dos direcciones muy distintas,
aunque generalmente confundidas: por una parte
se deseaba ardientemente una regeneracion social
mediante la civilizacion y, por otra, era un afin
de regeneracion religiosa de la vida, donde las
esperanzas se cifraban en un milagro, capaz de
cambiar el destino histérico de la Humanidad y
particularmente el del pueblo ruso.

Hemos sufrido la crisis de la cultura sin ha-
berla apurado. Puchkin y la época alejandrina,
he aqui la cumbre de la cultura rusa. La gran
literatura rusa y la filosofia rusa del siglo XIX
ya no pueden considerarse como manifestaciones
de cultura. Van dirigidas hacia la “vida”, hacia
una regeneracion religiosa. Tal es el contenido
de Cogol, de Tolstoi, de Dostoievsky, y también
de V. Soloviev, de K. Leontiev, de N. Fedorov y
de los demas pensadores filosoficos religiosos.
Nuestras tradiciones culturales siempre fueron in-
suficientes y débiles. Y, por eso, creamos una ci-
vilizaciéon deforme.

En nuestro espiritu se manifestaron con demar-
cada violencia los elementos de barbarie. Todos
nuestros anhelos de regeneraciéon religiosa eran
enfermizos.

En cambio, nuestra conciencia siente la crisis
de la cultura y la tragedia del destino histérico. Y
esta sensacion espiritual es mucho mas aguda y
profunda en el pueblo ruso que entre los europeos
occidentales.

El alma del pueblo ruso quiza haya conservado
aun la propiedad de exteriorizar su deseo de una
regeneracion milagrosa. Necesitamos la cultura
como todos los demas pueblos del mundo y habre-
mos de atravesar necesariamente un periodo de ci-
vilizacién. Pero jamds estaremos tan encadenados,
como los pueblos occidentales, por el simbolismo
de la cultura, ni por el pragmatismo de la civili-
zacion. :
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La voluntad del pueblo ruso exige una limpie-
za espiritual y una estabilizaciéon. Mas antes he-
mos de sufrir una magna expiacion.

Solamente entonces su voluntad, aplicada a la
regeneracion de la vida, le otorgara el derecho de
determinar su destino histérico en este mundo
nuestro.

Izquierclas v Derechas

Por E GIMENEZ CABALLERO

E. GIMENEZ CABALLERO produjo, no hace
mucho, un libro exaltado y mistico en el que tras
de avalorar las tesis de la bastardia, dice de la
necesidad de Espaiia de marchar al encuentro de
su genio. De sus fuertes pdginas tomamos las si-
guientes consideraciones, precisamente porque ellas
hablan de la urgencia del triunfo de programas
totalistas.

PUES bien: si de esos espejos o indices espiritua-
les—los Cervantes, Feijoes, Larras, Ganivetes,
Costas, Unamunos y Ortegas—pasamos a la rea-
lidad politica y nacional que les circundaba, en-
contraremos esa misma bastardia, esa misma equi-
voquez, ese mismo desequilibramiento, con carac-
teres tipicamente catastroficos.

Cada 98 de Espaiia, cada fracaso politico de Es-
pafia, es una muestra palmaria de ellos, como ya
hemos indicado, como no nos cansariamos de reite-
rar, con una insistencia pragmatica e implacable.

Pero hay un fenémeno en la politica nacional de
Espafia (ya veremos que, también, en otras politi-
cas erradas del mundo) el mas revelador de esa
bastardia, de esa biparticion, y es el fenémeno de
haber escindido las fuerzas del cuerpo nacional en
dos secciones hostiles y contrarias: en dos manos
enemigas: la derecha y la izquierda.

:Qué endiablada division es esa de derechas e
izquierdas en la estructura corporal e integérri-
ma de un pais?

¢ Quién habla de izquierdas ni de derechas, en
el siglo maximalista de Espaia, en pleno siglo
XVI? ;No sirven—pleno siglo XVI—las dos ma-
nos de Espafia a una misma corporeidad en per-
fecta colaboracion?

Este angustioso certamen de las manos en la
politica espafiola de tres siglos suicidas, me hizo
escribir un dia reciente una especie de profecia
que yo llamé: “Mi Oraculo Manual”. Permitidme
que transcriba este oraculo:

“Las manos de un Robinson representan casi
todo. Ya que hasta las ideas tienen un Robinson
que hacerlas manuales, manejables, para que le
resulten eficientes. Recrear la vida a fuerza de ma-
nos. La mente se le transforma en brijula de ma-
nos. Pues son las manos el instrumento elemental
de su vivir. Pero llega un instante, al atardecer,
y mirando al mar sin limites, tras la fatiga de la

jornada manual, en que, sentado bajo unas pal-
mas, se encuentra el Robinson las palmas propias
de sus manos, ociosas. Descubre sus propias ma-
nos, en reposo, en inutil economia.

¢ Cual es la izquierda, cudl la derecha>—se pre-
gunta, perdida ya la nocion lateralica, unidas como
las tiene en tnico sentido cooperador de su vida,
ambidestradas, unilateralizadas.

La mano derecha no le sirve mas que la izquier-
da. La izquierda no le resulta menos noble que
la derecha.

En la problematica de una existencia urgente y
heroica, ambas manos depusieron toda rivalidad
y aceptaron la disciplina de la ecuacion, de la inte-
gracion, de servir a un todo; a un sistema cerrado,
a una vida en marcha totalitaria: la del Robinson
frente al Cosmos.

El Robinsén recordaba la lucha de sus manos
—cuando vivia en sociedad—, en discordia con las
manos de otros hombres.

A veces, la derecha lo queria ser todo. Abo-
gaba para si haber sido la mano de Dios Todo-
poderoso, la diestra, la mano a que se sentaba la
divinidad. Privilegiaba para si haber sido la mano
de la espada, de la amistad, del constructor. Mano
de rey—no mano de marinero, como la izquier-
da—. Y para resaltar sus prebendas insultaba a
la otra, llamandola zocata, zamba, zurda, torpe,
mano del diablo: mano siniestra.

A veces era la izquierda quien todo queria asu-
mir en el sistema manual del cuerpo robinsénico.
Invocaba el haber estado adscrita a Jupiter, el es-
tar mas cerca del corazén que la otra mano, el
haber sido refugio de humildes y signo de "habi-
lidad.

El resultado de esta discordia de mis manos era
el fracaso de todo servicio integérrimo, la incom-
pletez de las obras, el dejar manco todo proposito
entero de mi voluntad corpérea.

Adopté entonces el método ignaciano, la gran
experiencia tradicional, o sea: que lo que hiciese
la mano derecha no lo supiese la izquierda. Y, al
contrario, que lo que hiciese la izquierda lo ig-
norase la derecha.

Pero este método me resultd falso. Cuanto mas
ocultaba la derecha sus quehaceres, mas la izquier-
da los sabia. Y cuanto mas la izquierda disimula-
ba los suyos, mas la izquierda se irritaba de sa-
berlos.

La fatalidad de mi naufragio en esta isla hizo
que la.necesidad resolviese tal pleito. Hizo que,
olvidadas las manos de sus particulares destinos,
colaborasen fielmente conmigo en el cumplimien-
to de mi destino general, que era, a la postre, el
suyo.

Un dia, recorriendo esta isla de mi desventura,
di en una caverna. Cudl no serfa mi asombro al
contemplar en las paredes negras unas manos es-
tampadas, ocre, rojamente. Era el rito rojo-negro
de las manos prehistoricas, de mis antepasados los
cavernicolas, que ya vieron en las manos un cul-
to integral.

Y ello me hizo recordar lo que decia Virgilio
de las manos enlazadas: Junximos hospitio dex-
tras. Y Técito: Dextras concordia insignia. Es lo
que quiso realizar luego el gotico con su ojiva, dos
manos en oracion sobre un mismo pecho. Y lo que



