Definicion de la cultura. '
A propésito de un libro de Bolivar Echeverria

Roger Bartra®

Nndf ¢l interior de los grandes sistemas
filosoficos muchas de las dimensiones de
la cultura aparecen como irracionales, in-
necesarias y disfuncionales. Bolivar
Echeverrfa, con gran sensibilidad, recoge
precisamente esa dimensién incongruente
y mdgica para proyectarla, a la manera de
Koestler, como un fantasma dentro de la
miquina marxista. El resultado es extraor-
dinariamente estimulante y ha cristalizado
felizmente en la metamorfosis de unas lec-
ciones de filosoffa impartidas hace veinte
afios en el libro titulado hoy Definicion de
la cultura. Creo que debemos celebrar la
publicacién de este texto, que confirma a
Bolivar Echeverrfa como uno de los mejo-
res y mds originales ensayistas de América
Latina.

Yo comentaré tinicamente la reflexién de
Bolivar Echeverrfa que se aplica a las ex-
presiones mitoldgicas de la cultura, cuyo
estudio fue visto, al decir de Marcel
Detienne, como una “ciencia de lo escan-
daloso”, como la investigacion de las for-
mas del pensar extravagante, obsceno,
grotesco y repugnante de los pueblos pa-
ganos o salvajes. Esta manera de abordar
el tema recurre a la afieja disputa alemana
entre los defensores de la cultura, entendi-
da como los aspectos creativos de la activi-
dad humana, y los abogados de la
civilizacién, que define la accion utilitaria
de los hombres en sus tareas de sobrevi-
vencia econémica. Esta dicotomia opone,
en cierta forma, las interpretaciones
dionisfacas de las apolineas, en la termino-
loghchicmdu.Quicrocimraqufla
MIanera en que esta oposicién encarné en
las ideas del psiquiatra anarquista Otro
('“";'-mesupﬁmcrlibmla
et
. existencia de dos
pos mentales opuestos.’ El primer tipo
corresponde a gente con una conciencia
¥asa pero superficial, dgil para entender
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los hechos y para aprovecharlos en el corto
plazo, sumida en una vida ex.nomonal
primitiva y trivial, carente de la riqueza de
una imaginacién erdtica ligada a los
poderes estéticos y éticos superiores. El se-
gundo tipo, caracterizado por una profun-
da vida emocional, es lento en el
entendimiento y uso de los hechos, se
orienta hacia la abstraccién simbélica y la
armonfa de la experiencia, se aleja de la
accidn social eficiente para inclinarse hacia
la estética y las actitudes visionarias e
idealistas. Segin Gross, en estos tipos '
cristaliza la oposicién entre el hombre de ,
negocios y el de ideas, el hombre de la
civilizacion y el de la cultura, el personaje
realista en la batalla y el solirario creador
de imdgenes. El primero es caracteristico
de las épocas tormentosas en que los
imperios se establecen; el segundo tipo es
un producto de la alta cultura que se
desarrolla a partir de los imperios. Esta
dualidad era un lugar comin que
podemos reconocer en diversas
expresiones intelectuales de
fines del siglo x1x y princi-
pios del siglo xx, tanto en
su forma psicolégica,
€OMO en sus variantes
sociales y culturales.

Ecos de esta contra-
posicién se pueden
hallar en el enfrenta-
miento, citado por Bo-
livar Echeverrfa, entre
el existencialismo de
Sartre y el estructu-
ralismo de Levi-Strauss,
Este dltimo intentd en- :
contrar orden y coherencia
en el mundo aparente-
mente indescifrable y escanda-
loso de los mitos y de las costum-
bres, para comprender su légica. Sarere
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mana, uft principio qué trasciende la’ es-
pructura. La discusién de Bf)livar
Echeverrfa, en buena medida, se ubica en-
tre estos dos términos. Pt?r MOMmEntos 'se
acerca mds a und interpretacion
estructuralista,  define la cul-
tura de la siguiente manera: “La cultura es
el momento autocritico de la reproduccién
que un ser humano determinz:is, en una
circunstancia historica deterninada, hace
de su singularidad concreta; e« . rnomen-
10 dialéctico del cultivo de iv tilentidad”
(187). Este cultivo crftico de * identidad

como cuando defl

¢s una actividad culeural que, “unque es
peligrosa y pone en riesgo lacobysencia (de
alli su cardcter creativo) cons: /¢ al mis-
mo tiempo la reproduc in de la
“mismidad”, como dice Boliv:  cheverrfa.
Me fasciné ver que esta praci: . critica es
considerada como una pecul . “saudade”
—yo hablarfa de melancolfa- d:rigida hacia
¢l Otro, hacia la otredad. Esta saudade es
una especie de locura erigida <11 expresién
cultural de la identidad.

El vértigo ante los peligros ue acechan

a los hombres si se escapan ¢ s grandes
castillos de la coherencia critic1 ya lo sin-
ti6 el propio Kanr. Es sabic: cue a Kant

siempre le obsesionaron los |+ '¢ros y que
inclusola gran revolucién en ¢ sensamien-
10, que encarna en la Cyfticn v la razén
para, tiene su origen en ue rolongada
reflexion sobre las fronteras vc los sen-
tidos y la razén, y en una ¢ scupacién
por dibujar los Ifmites del . cimiento.

En su discusion sobre lo beli (o sublime

yaestablece, desde la prime:  ase del en-
sayo, que las sensaciones n« .- sustentan
principalmente en las “cosas « « cernas” sino
mésbien en los sentimientos |« cada hom-
bre, cuyas raices se hunden - los tempe-

famentos y en los humores. fsas “cosas
externas’ con el tiempo, serdn concebidas
por Kant como la famosa Ding an sich, el
noumenon 0 “cosa en si” impenetrable que

lar
4z6n no puede conocer, aunque sf la

Puede pensar como un concepto fronteri-
m,lecimo sefiala Cassirer, que sirve para
delimitar [a sensoriedad 2 Seguramente allf
Podemos encontrar el motivo que explica
l::f&uuéaﬁm se i'nteresé tanto por la locu-
Swedcnbof se interesd p(?r_e’rl mistico
o dadg o cuando escrlblo‘sobre las

cdades de la cabeza): debido a que,

en alguna forma extrafia, la mente enfer-
ma puede traspasar la frontera de la sensi-
bilidad y de los fenémenos, mds alld de la
cual se halla una terrible oscuridad. ;Qué
pasarfa—podria haberse preguntado Kant—
si alguien atravesase el lindero prohibido y
penetrase el noumenon? ;Perderia el juicio
al alejarse del phaenomenon: Ciertamente,
la experiencia podrfa significar una zam-
bullida en aguello que es pensable pero no
cognoscible por los sentidos, y por lo tan-

Bolivaxr
Echeverria

to una mente que lograse traspasar el um-
bral, al comprender el sinsentido de la vida,
podria enfermar, desequilibrarse o hundirse
en el tedio. La locura era un reto, pues apa-
rentemente el enfermo intentaba traspasar
los limites del conocimiento para entraren
un territorio sombrio lleno de visiones y
fantasmagorfas de naturaleza incierta. La
noble melancolfa podifa ser un camino al-
ternativo para semtir el vértigo ante la boca
del negro abismo en un intento mérbido
por penetrar lo impenetrable. Pero si pot
alguna causa el hombre intenta adentrarse
en la naturaleza, queriendo ir mds alld de
los sentidos sin que la razon establezca an-
tes sus propios designios, puede llegara un
mundo oscuro y misterioso de cosas enre-
vesadas, desordenadas y trastornadas. Esta
digresién sobre Kant tiene simplemente la
intencién de recordar que aun los mds ob-
sesivos constructores de sistemas se enfren-

tan al tema de la dimensién desconocida
de la irracionalidad de los mitos y de la
cultura. En la tercera Critica abrird Kant
la ventana a lo sublime, que fue su manera
poco romdntica de tender un puente hacia
el romanticismo.

El libro de Bolfvar Echeverrfa es un in-
tento extraordinariamente creativo y ori-
ginal de utilizar la tradicién marxista,
acorazada con la semidtica moderna y re-
forzada con las afiladas armas del
estructuralismo antropolégico, para
decodificar y entender ese inquietante es-
pacio inmaterial que Kant llamé el mundus
intelligibilis, y que es el mundo de la cul-
tura. Para ello no duda en acudir a la ayu-
da dela teologfa o de la filosoffa existencial,
pero aqui los espiritus de Walter Benjamin,
de Sartre o de Georges Bataille cumplen la
funcién de fantasmas que se ocultan tras
las bambalinas de la gran dpera de la iden-
tidad semiética. Estos fantasmas han ayu-
dado a Boltvar Echeverrfa en su fascinante
presentacion de las relaciones entre —por
un lado— el juego, la fiesta y el arte y —por
otro lado— los discursos cientifico, mitico
y poético. Aqui estamos ubicados exacta-
mente en ese lindero peligroso que con-
fronta el mundo de las misteriosas
incoherencias innecesarias con el espacio
de los discursos que histéricamente orga-
nizan cientificamente los juegos, que co-
difican miticamente los rituales festivos o
que establecen una poética de la experien-
cia escética. Bl lindero se vuelve més dificil
de comprender al considerar la dimensién
histérica, que nos muestra una inexplica-
ble continuidad estructural de los mitos,
los rituales y los cinones. A mi juicio aqui
Ja tradicién estructuralista y lingiiistica no
resuelve el problema.

Hoy podemos reconocer los [fmires de
estas interpretaciones. Desde que fueron
impartidas las lecciones de Bolivar
Echeverrfa, las artes semiéticas y
funcionalistas se han erosionado y han su-
frido el embate de un renacimiento del
evolucionismo, que se ha aunado a las cri-
ticas romdnticas y existencialistas, con el
agregado de las armas que proporciona,
entre otras ciencias, la neurofisiologia.
Mezcla extrafia, dirdn algunos, que marca
los tiempos postmodernos que vivimos.
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Me gustaria poner un ejemplo que me
parece sintomitico de este retorno del evo-
lucionismo, y que en este caso, el del £ilo-
sofo Hans Blumenberg, corre paralelo a la
herencia existencialista. Uno de los proble-
mas que no resuelve el estructuralismo es
el de la larga duracién, la pmlungnda per-
manencia y la extraordinaria continuidad
de los mitos. Lo que tenemos que precisar
es si existen o no, en ciertos espacios cul-
wurales, procesos de transmisién mimética
de tipo darwiniano, que implican la selec-
cién y la mutacién de estructuras simbéli-
cas. Yo estoy convencido de que hay
muchas estructuras mitolégicas cuya larga
evolucion puede explicarse desde una pers-
pectiva evolucionista, Ello no quiere decir
que podamos hacer a un lado la funcién
social, politica y cultural del mito en con-
textos histdricos precisos. Esta funcién es
precisamente la que garantiza la
sobrevivencia del canon miroldgico: la so-
ciedad selecciona los cinones mds aptos
para cumplir determinadas tareas necesa-
rias, Pero las funciones de un mito pueden
ser muy variadas y diferentes; lo que ob-
servamos es la continuidad y sobrevivencia
de una estructura simbélica y no la per-
manencia de un mismo conjunto de fun-
ciones. Las funciones y significados de un
determinado mito son muy diferentes, di-
gamos, en la Grecia de Homero, la Edad
Media de Hildegard von Bingen o de
Avicena, el Renacimiento de Petrarca y
Ficino, la Espafia barroca de Calderén y
Gracidn o la época roméntica de Nerval y
Hilderlin. Pero podemos rastrear la evo-
lucién de un mismo mito, cuya estructura
es similar en todos estos momentos hists-
ricos. Hay aqui un proceso de transmisién
qgc. visto en el largo plazo, es relativamente
Clego —aunque no indiferente~ a las dis-
tintas funciones coyunturales del mito. Es
un proceso ciego porque estamos frence a
una estructura mitica multifuncional ca-
paz de adaptarse a diferentes condiciones:
pero estas mismas condiciones son las que
van configurando o guiando, por asf de-
cirlo, la logica ciega de la larga evolucién
de un mito. El mito camina ciego por el
camino de su reproduccién mimérica, pero
:‘:::; ::l:t:i:lé rmandc‘ los hcmbrcs-quc

poca. Es interesante sefialar

que, desde una perspectiva muy diferente,
el fildsofo alemdn Hans Blumenberg ha lle-

gado a una interpretacién darwiniana c‘le
los mitos. Para Blumenberg la “constancia
icénica” de los mitos, que se manifiesta en
su durabilidad y difusién, es un proceso
prolongado de seleccién, una ve.rc!adera
depuracién milenaria de tipo darwiniano.”
La persistencia de los mitos, segin
Blumenberg, obedece al hecho fundamen-
tal de que la especie humana sufre una an-
gustia por carecer de un nicho biolégico
preciso; esta desadaptacion ha producido
un déficit de instintos de adaptacién. La
funcién de los mitos consiste en superar
esta angustia producida por lo que
Blumenberg llama el “absolutismo de la

realidad” (la desadaptacién bioldgic
traducirla a miedos especificos ¥ o
tos. Los mitos que sobreviven han giq
metidos a un largo “trabajo” de seleceig
donde los mds aptos se endurecen ¥ soby
viven. .

Bolivar Echeverrfa entiende que [a
tura adopta las formas de una “exisg
en ruptura’. Yo dirfa que, en ocasio eﬁ,;
rupturas se manificstan como las
mutaciones azarosas sin las cual
posible comprender el proceso eve
Sus efectos son a veces desgarradores
proceso cultural autocrftico, adem:
creativo, se puede convertir en un |
antropofdgico. Esto ocurre con algun:
cuencia en las manifestaciones cultural
de esa dimensidn que recorre todas las/]
neas del libro de Bolivar Echeverrfa, a
que creo que nunca es nombrada,
refiero a la cultura socialista que il
pero también obnubild, a nuestra gene
cién. De hecho, creo que el gran auge
ensayismo en México (y posiblemen
toda América Latina) durante el sig
especialmente durante la segunda mit
este siglo, se debe a las tensiones yaladis
ciplina mental que ¢l pensamiento socid
lista introdujo en nuestra cultura, y
nos obligd a una “existencia en ty|
Los ensayos de Bolivar Echeverrfa sonfrie
tos muy admirables de esta existencia en

zozobra, ¥
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