Gobierno y pueblo entre los mayas
yucatecos posclasicos

TSUBASA OKOSHI

| presente trabajo tiene como objetivo analizar el funda-
mento del poder del grupo gubernamental y la relacién
que existfa entre éste y el pueblo en los cuchcabalob (ju-
risdicciones o territorios politicos prehispénicos) de los ma-
yas yucatecos, en visperas de la invasién espafiola.

1. Introduccion

Es bien sabido que a principios del siglo xv1, cuando por pri-
mera vez los mayas yucatecos tuvieron contacto con los occi-
dentales, la peninsula de Yucatdn estaba dividida en varios
territorios politicos, cada uno de los cuales tenfa una organi-
zacién politica diferente. La primera corresponde a aquellas
jurisdicciones representadas por un sefior con el titulo de Aa-
lach uinic (hombre verdadero), que era, a su vez, el gobernan-
te de la cabecera, y bajo cuyo mando estaban varios batabob
(el de la autoridad o el primer personaje que concierta o arre-
gla asuntos del pueblo); estos individuos gobernaban los pue-
blos sujetos. La segunda organizacién politica se caracteriza por
la presencia de un dirigente con el titulo de bazab, represen-
tante de los demds batabob subordinados. Este batab, no te-
nfa el titulo de halach uinic.

Si bien la organizacién politica de las jurisdicciones mayas
yucatecas prehispdnicas no era idéntica, el sistema guberna-
mental que posefa cada uno de los pueblos era muy similar.
Bajo el mando de un batab estaban los ah kinob (los sacerdo-
tes del culto solar), los @b kulelob (los intermediarios entre
los hombres y los dioses), los @b holpapob,! los nacomob (los
capitanes electos de guerra) y los tupilob (alguaciles).? Estos

! Literalmente, quiere decir: “los de la cabeza de estera”, pero no se
sabe a ciencia cierta el papel que desempefiaban en la organizacién politi-
ca maya yucateca.

2 Roys, 1943, pp. 59-64. En la época colonial, los oficiales espaioles
tradujeron tupi/ como alguacil. Sin embargo, no se sabe con exactitud cudl
fue su papel politico en la época prehispénica.
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funcionarios constitufan el grupo gubernamental, que se
trasladaba conjuntamente de un pueblo a otro de acuerdo
con la estrategia politica expansionista del gobierno de cada
territorio politico. Varios documentos histéricos se refieren a
este asunto:

Los de Bécal tenfan a Batab Nauat como su batab. Ante-
riormente Na Um Canul habia sido 4az26 de ellos. Pero sali6
de alli y se fue a Tenabo. Ah Kul Yah era el a4 kul[de Na Um
Canul]. Entonces llegd Na Chan Canul a Tepakam. De ahi
vino [a Bécal] para ser su batab. Ah Kul Tucuch era su ah kul
y Ah Kul Huh era su segundo b can.

Asimismo los batabob mencionados [anteriormente] se
esparcieron por los pueblos [y] como dijimos, llegaron todos
juntos aquf a Calkin{. De aqui partié este Ix Co Pacab Canul
en la presencia de Ah Tzab Canul para gobernar como batab
a Bacabchén junto con sus stbditos [es decir], con su @/ kul
Na Chan Coyi.*

Estos llegaron a establecerse junto con el sefior Ah Kom
Pech que se asentd en Ixil. Asf en Maxtunil se establecié el del
primer linaje, Na Kuk Pech y en Yaxkukul, Ah Macan Pech.
Asimismo llegaron sus stibditos [cuchteelob ], los ah kinob, los
holpapob y los ah kulelob junto con sus sefiores.’

Bajo el dominio de este grupo gubernamental se encon-
traba el comtn del pueblo, encabezado por los ah cuch cabob,
o los principales ( chun u than o tan u beel) representantes
de los barrios o parcialidades, es decir, las subdivisiones del
pueblo. As, es evidente que existié una dicotomfa social en la

3 Cédice de Calkint, f. 11. En este trabajo, todas las traducciones de
los pasajes tomados de los documentos mayas yucatecos coloniales son
mias.

4 Ibid., £. 19.

5 Crénica de Yaxkukul, p. 11; Crénica de Chac Xulub Chen, p. 199.
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sociedad maya yucateca, en visperas de la invasién espa-
fiola: el grupo gubernamental y el pueblo, o bien, dicho de
otra manera, los que dominaban y los dominados. Sin em-
bargo, la realidad no era tan simple. Vamos a analizar, en pri-
mer lugar, cudl era el posible fundamento del poder del

grupo gubernamental.

2. La cosmovisién y los recursos humanos:

dos fuentes de poder

En las centurias anteriores a la conquista, la mayor parte de
los dirigentes de las jurisdicciones posefan el titulo de 2hau.
El término maya ahau quiere decir rey o emperador, monar-
ca, principe o gran sefior,® y por eso los estudiosos no han
tratado hasta ahora de analizar la funcién del que poseia este
titulo.” No obstante, el libro de Chilam Balam de Chumayel
ofrece una informacién que podria servir para aclarar uno de
los oficios que desempefiaba un ahau:

Entonces llegaron los que iban a arrojar [a las victimas] alli [al
cenote de Chichén Itzd]. Entonces comenzaron a tirarlas aden-
tro del cenote, y en [ese momento] el ahau ha rezado mucho.
[Pero] no llegaron las respuestas [de sus dioses]. Justamente este
Cauich, el gran Ah Ceel, el que se llama Cauich, asomé su
cabeza en el cenote por la parte sur de él. Y fue [a arrojarse] con
el fin de escuchar [a los dioses]. Luego regresé y transmitié la
palabra [de los dioses]. [...] Luego, se empezé a llamar [a Ah
Ceel Cauich] como ahau y asi se asentd el titulo de ahan.
Entonces fue llamado [también) como halach uinic. Antes él no
era ahau. Solamente era un oficial de Ah Mex Cuc.®

Este pdrrafo menciona el famoso episodio de Hunac
Ceel Cauich, quien se arrojé en el cenote de sacrificio de
Chichén Itz4 a principios del siglo x111.

Es muy conocido el rito religioso que tenfa lugar en el
cenote de Chichén Itz4, el cual persistié incluso hasta después
de la invasién espafiola.’ Segtin asientan los documentos
histéricos, los gobernantes mayas yucatecos arrojaban victi-
mas para que éstas regresaran con los augurios sobre si habria
un buen o mal afo; es decir, las personas arrojadas estaban
consideradas mensajeras entre los hombres y los dioses. Por
tanto, el hecho de que a Hunac Ceel Cauich se le designara
con el titulo de hau senala que un ahau era, antes que nada,
el que podia comunicarse con los dioses.

Ahora bien, el gobernante de una jurisdiccién que po-
sefa el titulo de 2hau representaba a los demds dirigentes de

6 Diccionario de Motul, p. 72.

7 Por ejemplo, se puede mencionar a Roys, 1957, p. 6; Brainerd y
Sharer, 1983, p. 215.

8 Chilam Balam de Chumayel, fs. 10-11.

9 Scholes y Adams, 1938, t. 1, p. 73, 75, 76, 77, 122, 123, 124, 149

y 156.
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los pueblos sujetos y organizaba de vez en cuando una junta
de los representantes de dichos pueblos en la cabecera de su
jurisdiccién: “Aqui en el cenote llamado Ix Halim donde esta-
ba erguida la sagrada ceiba antes, [debajo de la cual] delibera-
ron todos aquf en Calkini [la cabecera de la jurisdiccién de
los Canules].”1°

Llama la atencién que esta junta de los gobernantes fue
realizada debajo del 4drbol sagrado que se conoce como la
ceiba. Me inclino a pensar, con base en datos etnogrificos,
que el gobernante se sentaba delante del 4rbol sagrado, dén-
dole la espalda, lo cual sugiere que el dirigente encarnaba el

simbolismo de la ceiba.!!

Sin titulo, 1959, litografia en blanco y negro, 68 x 52 cm

Este 4rbol de ceiba, que se conoce en maya yucateco
como yax imixché, simbolizaba: 1) un punto central del
mundo, es decir, un centro césmico que era el lugar de la

10 Cédice de Calkint, fs. 12-13. Por otra parte, fray Francisco Nifiez
de la Vega registra un dato etnogréfico tomado en el obispado de Chiapa
a fines del siglo xvi1: [...] y hoy en dia en los calendarios mis modernos
est4 corrupto el nombre latino de Nino de Imos, pero colocado siempre
en primer lugar, y su adoracién alude a la ceiba, que es un 4rbol que tiene en
todas las plazas de sus pueblos a vista de la casa de cabildo, y debajo de ella
hacen sus elecciones de alcaldes, y las sahuman con braseros y tienen por
muy asentado que en las raices de aquella ceiba es por donde viene su lina-
je”. (1988, p. 275)

11 En algunos poblados de los altos de Chiapas persiste todavia tal
costumbre. Se considera que el que est4 delante del 4rbol sagrado partici-
pa de su poder (Mario Humberto Ruz, comunicacién personal, 1989).
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Mujer de Oaxaca, 1959, litografia en blanco y negro, 57 x 43 cm

fertilidad de la tierra y de la energfa vital, 2) un medio de
comunicacién entre los hombres y los seres sagrados, y 3) el
origen de la vida humana.!? Asi pues, el gobernante de una
jurisdiccién prehispdnica no solamente desempefiaba el pa-
pel de intermediario entre los dioses y hombres como un @hau
a través del 4rbol sagrado, sino que también garantizaba la
fertilidad de la tierra a todos los habitantes del territorio, legi-
timaba el linaje dominante y, por tanto, también el poder de
los oficiales pertenecientes a esa estirpe. De esta manera, jus-
tificaba su poder con base en la cosmovisién del grupo, y ase-
guraba la cohesién de todos los miembros de los grupos guber-
namentales subordinados, asi como su poder sobre el pueblo, al
cual garantizaba armonta y fertilidad.

Otro factor que permitia a los gobernantes o a los miem-
bros del grupo gubernamental mantener su autoridad
sobre el pueblo consistia en la facultad de aprovechar sufi-
cientemente los recursos humanos, lo cual cobraba impor-
tancia fundamental para ellos, puesto que en la sociedad
maya yucateca parece no haber existido el concepto de

12 Barrera Visquez, 1975, p. 205; De la Garza, 1978, p. 99; Lépez
Austin, 1993, p. 56; Sotelo Santos, 1988, p. 51 y 52; Villa Rojas, 1986,
p. 144. Véase también el pasaje de fray Francisco Nifiez de la Vega citado
en la nota 10.
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“propiedad privada” en el sentido occidental. Dicho de otra
manera, a quienes podfan utilizar més recursos humanos
se les consideraba poderosos y ricos, sin duda alguna, las
élites. Por ejemplo, kiliz uinic significa “hombre rico o que
tiene mucha familia”,'? es decir, el que puede contar con
la colaboracién de muchas personas aprovechando el sis-
tema reciproco basado en el parentesco; mientras que al
hombre comun se le llamaba @/ chambel uinic, “hombre-
que trabaja en comin (porque no cuenta con personas que
le ayudan)”, menba uinic, “hombre que trabaja para si mis-
mo”,'% o yalba uinic, “hombre que tiene que aprovecharse
a si mismo”,'® es decir, aquellas personas que tenfan que tra-
bajar para si mismas por no contar con suficientes miem-
bros de su linaje.

De hecho, entre las élites y el pueblo no existia tanta
diferencia en cuanto a los bienes materiales. Sobre este tema,
y con base en el inventario de las pertenencias de don Fran-
cisco Montejo Xiu —el ex gobernante superior de la provin-
cia de Mani—, Sergio Quezada afirma:

En la némina de sus bienes no aparecia ningtin indicio de que
poseyera algtin tipo de propiedad territorial de cardcrer patri-
monial ni funcional, es decir de tierras pertenecientes al cargo.
Tampoco tenfa terrazgueros. Sus riquezas, si se puede llamar asf,
eran su casa de cal y canto, que debié ser construida haciendo
valer sus derechos prehispdnicos sobre la energfa humana, una
cama y un colchén, dos cajas de cedro con sus cerraduras, nue-
ve sillas y una mesa. Los principales tampoco gozaban de una
situacién éptima. Entre sus bienes materiales y los del comin
no parece que hayan existido diferencias sustanciales. La des-
cripcién de la casa de Juan Chan, principal de Manf, corrobora

esta apreciacién. Era de bajareque y paja.'®

Asi pues, es de suponerse que los mayas yucatecos no
consideraban las tierras como algo de su propiedad sino que
las usufructuaban; en el caso de las élites, aprovechaban la
suficiente cantidad de recursos humanos, y en el caso del
pueblo, trabajaban para si mismos. Buena prueba de que el
fundamento del poder de las élites no se basaba en la priva-
tizacién de las tierras serfa, en primer lugar, el hecho de que
un grupo gubernamental podia trasladarse de un pueblo
a otro, lo cual serfa imposible si las tierras hubiesen sido
propiedad de sus miembros. En segundo lugar, la tierra era
concebida por los indigenas prehispénicos como la sagrada
madre de la vida, razén por la cual no podria haber sido
considerada como un simple medio mercantil que permi-
tiera la compra y venta; o sea, no era un objeto de privati-
zacién. En tercer lugar, en la lengua maya yucateca no exis-

'3 Diccionario de la lengua maya, p. 176.
1 Ibid, p. 219.

15 Diccionario de Motul, pp. 440-441.

16 Quezada, 1993, p. 138.
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te ninguna palabra que tenga la acepcién de “propiedad”, en-
tendida como el derecho exclusivo sobre algiin objeto, in-
cluyendo el poder para su enajenacién.!”

Asi, para los mayas yucatecos el individuo que trabajaba
un terreno determinado, que cuidaba o invertia su energfa
en dicho espacio, era quien tenfa el derecho de usufruc-
tuarlo. Pero las tierras, como dijeron algunas cronistas espa-
fioles, eran propiedad comun; por ello, cuando una persona
terminaba de ocupar un terreno, éste volvia a pertenecer a la
comunidad.

Por todo lo anterior, podemos considerar que una de las
posibles fuentes del poder del grupo gubernamental se
encontraba en la cosmologia que otorgaba al gobernante el
papel de intermediario principal entre los dioses y los hom-
bres, y a sus subordinados los papeles secundarios comple-
mentarios. De tal manera que los gobernantes procuraron
mantener la armonfa y el equilibrio del mundo terrestre
representando a los dioses, con lo cual se beneficiaba el pue-
blo. La otra fuente del poder descansaba en el derecho de
aprovechar una cantidad suficiente de recursos humanos y
de ninguna forma se basaba en la posesién de la tierra como
una propiedad individual.

3. La interrelacién entre el grupo gubernamental'y el puéblo

En el Cédice de Calkins, un documento maya yucateco
escrito en la segunda mitad del siglo XvI, se lee el siguiente
parrafo: “Mi gran hermano mayor Na May Canché me re-
lat6 c6mo comenzaron estos gobernantes a tener carifio a los
habitantes y cémo los dirigentes [llegaron a] ser estimados
por ellos también.”18

Con base en el hecho de que este texto fue escrito por
las élites que gobernaban al pueblo, Ralph L. Roys interpreté
este pasaje como “la propia historia de los gobernantes por
su puesto”.!?

Pese a la reserva roysiana respecto a la interpretacién de
este parrafo, tenemos varios datos filolégicos que repiten esta
idea de que el gobierno indigena tenia como principio el no
ser despético. Por ejemplo, dice la Crénica de Chac Xulub
Chen: “Cuando se establecieron ellos aqui, fue ordenado,
[yo] Na Kuk Pech, a gobernar [mektan cah] el pueblo por mi
padre/sefior Ah Koon Pech que era el hijo de Ah Tunal Pech,
del primer linaje de Maxtunil.”?°

En el texto maya estd empleado el término mektan cah,
que corresponde a “gobernar” en espanol. Mektan consta de

17 Por ejemplo, cah quiere decir: “tener de uso, propiedad o naturaleza”
(Diccionario de Motul, p. 164) y kuu u cah, kukmel u cah chich'significa: “las
aves tienen nidos, plumas, de su naturaleza”, y “tengo alma” (1bid). Sin lugar
a dudas, estos términos hablan de la propiedad en el sentido de algo inheren-
te e inalienable a su duefio, algo que no se puede enajenar.

18 Cédice de Calkint, f. 14.

19 Roys, 1957, p. 13.

20 Crénica de Chac Xulub Chen, p. 199.
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Madre e hija, 1959, litografia en blanco y negro, 63 x 48 cm

dos morfemas, que son meky tan. El primero significa “abra-
zar o llevar o traer en brazos. Jtem: traer al nifio o nifia en el
bautismo. ftems: abrazar o llevar o traer en brazos como abra-
zando lefia, maiz en costal y cosas asi”.?! Tan quiere decir “pe-
cho de hombre o de mujer, o estémago”.?? Por lo tanto, si
bien el Diccionario de Motulda al término mektan la acepcién
de “gobernar o regir gente o pueblo; tenerlo a cargo y tener cui-
dado o gobierno de otro menor”,? serfa evidente que el signi-
ficado bisico de esta voz es el de “abrazar algo contra el pe-
cho”, y de ah{ “abrazar o tratar al pueblo con cuidado™ a partir
de eso obtenemos el sentido de “gobernar”.

De la misma manera, en los documentos mayas colo-
niales encontramos también: chichi cah, kamci cah'y canant
cacab como los equivalentes a “gobernar” en espafiol. Chichi
cah quiere decir “fortalecer el pueblo”; kamci cab, “servir para
el pueblo durante el reinado del gobernante”, y canant cacab,
“guardar o cuidar al pueblo”.

Por otra parte, leemos el siguiente pasaje en la seccién
“Lenguaje de Zuyta” en el Chilam Balam de Chumayel: “La

2 Diccionario de Motul, p. 624.
2 Bid, p. 410.
3 fbid, p. 625.
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discrecién al gobernar [un pueblo] es digna y reverenciada,
[por lo que] nuestro sefior principal halach winic merece
otorgar [a los candidatos de los gobernantes de los pueblos]
la estera y el trono.”?

El lenguaje de Zuyta consiste en una serie de preguntas y
respuestas, cuya finalidad era examinar tanto el conocimiento
esotérico como la capacidad de los que iban a ser gobernantes
de los pueblos (batabob). Asi pues, el pasaje citado permite
concluir que la prudencia o discrecién estaban consideradas
por los dirigentes mayas yucatecos como cualidades indispen-
sables para gobernar un pueblo. Esta interpretacién se refuer-
za con el siguiente pasaje, tomado del Cédice de Calkini:
‘Hicieron [los espafioles] a los de mi linaje, de donde proce-
do, como su partidario. [Pero] eran desgraciados que codicia-
ban el sefiorio, gente deshonesta, de poca seriedad y de poca
confianza.”?

En este pdrrafo el amanuense indigena demostré su
molestia con los espafioles —que usurparon el sefiorio de los
gobernantes autéctonos—, utilizando el término mo0b, que
quiere decir “miembro de perro o de otro animal”.2 Esto
permite suponer que los gobernantes indigenas considera-
ban lo que hicieron los espafioles como una actitud fuera de
la norma tradicional; codiciar el poder y el sefiorio era con-
cebido como algo indeseable.

Asi pues, con todos los términos mayas yucatecos men-
cionados con anterioridad, que hablan de varias modalidades
del concepto autéctono de “gobernar”, podemos establecer
otra interpretacién: en términos generales, los gobernantes de
las tierras bajas mayas del norte tenfan como principio no ejercer
despéticamente, sino mis bien procuraban “cuidar” y “servir”
para que hubiera cierta “armonfa” y “equilibrio” en los pueblos.
De hecho, los espafioles mismos confirman esta hipétesis en
los parrafos siguientes: “.. la causa de esto [la disminucién de la
poblacién indigena] dicen los naturales que es de la mucha
cuenta que con ellos se tiene el dia de hoy, porque en su gentili-
dad los sefiores los dejaban a su voluntad [el subrayado es

mio]”.2’

Este sefior [Cochcal Balam], después de haber edificado
y poblado y haber gobernado mis de cuarenta afios, viéndose
poderoso y sefior de muchas gentes, se ensoberbecié e hizo
malquisto, porque vino a despreciar y a tener en poco a sus
stbditos y echarles tributos demasiados y hacerles otros malos
tratamientos, que fue causa de su muerte, porque la gente
popular le tomé gran odio a él y a sus capitanes, porque
también se habfan hecho crueles, y habido consejo entre ellos

un dfa los mataron a todos...28

24 Chilam Balam de Chumayel, . 34.

3 Cédice de Calkini, f. 13.

%6 Diccionario de Motul, p. 629.

%7 Relacién de Tabi y Chunhuhub (1581) en RHGY, t. 1, p. 166.
28 Relacién de Ekbalam (1579) en RHGY, t. 11, p. 138.
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He aqui el concepto bisico de “gobernar al comiin del
pueblo” de los mayas yucatecos: “servir o cuidar a la gente
comin para que existiera la armonia entre ellos”; lo cual, al
mismo tiempo, aseguraba a los gobernantes su base econé-
mica, ya que se beneficiaban del tributo.

Ahora bien, en el tltimo pasaje citado estd mencionada la
sublevacién del pueblo contra el gobernante que abusé de su
poder. Tal como lo demuestra con claridad este ejemplo, la
gente del pueblo nunca era pasiva frente a sus gobernantes, sino
mis bien participaba en la toma de decisién del gobierno indi-
gena. Sus representantes, conocidos como # chun thanob, tan u
beelob o ah cuch cabob, tenan un gran peso en el consejo del
pueblo, y el gobernante no podia ejercer su poder sin consenti-
miento de estos principales. Al respecto, tenemos diversos datos.
en las fuentes histéricas, tanto espafiolas como indigenas:

Sin titulo, 1959, litografia en blanco y negro, 70 x 54 cm

Tenfan otro indio que era como Regidor, que también le
obedecfan, aunque no le tributaban; en su lengua de ellos lla-
man Ab cuch cab; éste era como el sefior que llaman ellos Batab,
que tenia su voto como regidor en Cabildo y sin su voto no se po-
dia hacer nada, y el dia de hoy se usa que en cada pueblo hay
dos o tres de éstos para que entre ellos se rija el pueblo y hagan

lo que se ha de hacer [el subrayado es mio].?’

29 Relacién de Dzonot (1579), en RHGY, t. 11, p. 86.
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“Mi padre/sefior [Ah Macin Pech, el batab o gobernante
de Yaxkukul] estaba gobernado por los principales [# chun
thanob].”*® Este pasaje nos hace suponer, ademis, que los go-
bernantes debfan mantener cierta armonia politica, social y re-
ligiosa con los gobernados, razén por la cual tenian que respe-
tar la autoridad y el criterio de los representantes del pueblo.

4. Observaciones finales

He tratado de mostrar en estas paginas una nueva imagen de la
sociedad caciquil maya yucateca en la época de la invasién espa-
fiola, con base en documentos mayas coloniales, imagen total-
mente distinta de la tradicional. En dicha sociedad existieron el
grupo gubernamental, que estaba encabezado por un gobernan-
te, y el pueblo comtin, representado por los principales. Los go-
bernantes mayas yucatecos encarnaban todos aquellos simbolis-
mos del drbol sagrado de la ceiba (yax imixché), centro del mundo,
lugar de fertilidad, origen de la vida, unidad del universo y medio
de comunicacién entre dioses y hombres. Por lo tanto, los mayas
gobernaban sus pueblos y jurisdicciones procurando mantener el
equilibrio y la armonia del universo, lo cual justificaba el poder de
los gobernantes sobre el pueblo. Es por eso que éstos tenian como
principio no actuar despdticamente sino mds bien procurar man-
tener la armonia con sus gobernados. Asimismo, parece que en la
época prehispdnica la acumulacién de bienes materiales no tenia
ninguna importancia, puesto que la riqueza y el poder descan-
saban siempre en la facultad de aprovechar los recursos humanos.
De tal manera que estos gobernantes, asi como los miembros del
grupo gubernamental, nunca posefan las tierras como propiedad
privada sino que tan sélo las usufructuaban.

Por otra parte, el pueblo participaba, a través de sus re-
presentantes, en la toma de decisiones del gobierno indigena,
y si el gobernante en turno llegaba a abusar de su poder, la
gente podfa manifestar su inconformidad, sublevédndose con-
tra el grupo gubernamental.

Hemos intentado esclarecer sélo algunos aspectos basicos de
un tema sumamente complejo, y no es nuestro objetivo idealizar
a la sociedad indigena prehispanica. No obstante, quisiera hacer
hincapié en el hecho de que el andlisis filolégico de los docu-
mentos escritos por los mayas nos habla con detalle de su propia
cultura; algo de lo que muy pocos se percatan aun hoy en dia. Si
estamos conscientes de la enorme diferencia que existe entre la
cultura occidental y la maya, deberfamos estar dispuestos a
escuchar la voz indigena que se encuentra en sus fuentes histéri-
cas, rescatindola del fondo de un abismo de olvido. ®

30 Crénica de Chac Xulub Chen, p. 201; Crénica de Yaxkukul, 1926, p. 13.
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