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LAS HUMANIDADES

Algunas notas sobre la antropologia social mexicana
a proposito del Foro “Las humanidades en el contexto

IH’

nacional actua

Rodrigo Diaz Cruz *

Histéricamente, como es bien sabido,
la antropologfa social mexicana ha es-
tado orientada sobre todo a esclarecer
las culturas o formas de vida de la po-
blacién indigena en México, sus con-
diciones de vida, y sus vinculos con la
llamada sociedad mayor. No obstante,
los presupuestos con que dichas formas
de vida o culturas han sido indagadas,
concebidas, reconstruidas e interpreta-
das variaron a lo largo del siglo xx. De
tal suerte que revisar los diversos
horizontes interpretativos que han ela-
borado los antropélogos respecto a la
poblacién indigena es ver recorrer fren-
te a si un desfile de reubicaciones, trans-
formaciones y desplazamientos de los
indigenas y la nacién en su relacién
mutua. Asi, por ejemplo, en 1916 Ma-
nuel Gamio, en Forjando patria—libro
con el que se inaugura la antropologfa
contempordnea en México—, proponia
incorporar a los indigenas a la nacién
para conformar una “coherente y ho-
mogénea raza nacional”, con una cul-
tura y un idioma unificado, para ello
habia que ofrecerles educacién y las
técnicas de la civilizacién moderna
como instrumentos para modificar su
cultura, considerada como un lastre
para el pais. Posteriormente, en el pe-
riodo cardenista, el problema indige-
na fue trasladado al 4mbito de la lucha
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de clases, con lo que qued6 marginada
su especificidad étnica y cultural. Bajo
la sombra y hegemonia mundial de las
teorias de la modernizacién, a partir de
los cuarenta crecié el interés por la idea
de “desarrollo regional”, esto es, el pro-
blema indigena sufrié otro desplaza-
miento: ahora se comenz6 a hablar de
“marginalidad”, “aislamiento” y “desa-
rrollo desigual” en contraste con lo
moderno, la industrializacién y la
ciudad.! Es posible continuar en esta
direccién hasta llegar a nuestros dias,
en los que conceptos y reivindicaciones
tales como “autonomia indigena”, “de-
rechos humanos” y “multiculturalidad”
estin modificando el lugar que la po-
blacién indigena debe ocupar en una
nacion pluricultural como la nuestra.
Pero no es mi propdsito aquf hacer una
revision histérica de la antropologfa
mexicana, cuyo surgimiento cierta-
mente debe mucho a los gobiernos
posrevolucionarios y a su propdsito de
construir una nacién culturalmente
unificada, sino apenas ilustrar esos des-
plazamientos, invenciones y transfor-
maciones a que se ha visto sometida la
poblacién indigena en el discurso
antropolégico nacional y, vinculados de
algtin modo con él, los diversos planes
de desarrollo gubernamentales que se
han instrumentado bien sea para
incorporarlos, bien para inculcarles
valores de la modernizacién, bien para
atender muchas de sus legftimas
demandas. Incluso durante varias
décadas los antropdlogos colaboraron
en dichos planes de desarrollo, sin
embargo su participacién en ellos ra-
dicé mds en la ejecucién antes que en

la toma de las decisiones. En cualquier
caso, y reconociendo los diferentes
horizontes interpretativos a los que me
he referido, la antropologia social
mexicana ha logrado acumular una
enorme cantidad de datos y materiales
etnogrificos y etnolégicos que forman
parte del patrimonio no sélo de la dis-
ciplina tal y como ésta se ha desarro-
llado, sino también del pais. Datos y
materiales que han contribuido a eri-
gir esa vaporosa y selectiva historia de
bronce que es nuestra historia oficial,
nacional, a través de la cual —y enun-
ciadas por voces autorizadas desde
posiciones, instituciones y canales
privilegiados— la cultura y la historia
devienen autobiogrdficas. Pero también
a partir de esos datos y materiales que
han resultado del trabajo antropoldgico
se han gestado posiciones muy criticas,
destacadamente a partir de la década
de los setenta, no sélo de esa historia de
bronce, sino que aluden a las condi-
ciones de vida marginadas de la pobla-
cién indigena, a esa suerte de invisi-
bilidad sociocultural a la que ha estado

condenada.



encé mi exposicion sefialando
la antropologia social mexicana ha
do orientada sobre todo a esclare-
Jas culturas o formas de vida de la
cion indigena, sus condiciones de
y sus vinculos con la llamada so-
d mayor. Si bien esta orientacién
‘constituyendo parte del nicleo
de la antropologia que se hace
o pais, la caracterizacion ya
recisa ni justa, fundamental
lo que concierne a los il
treinta afios. Este dltimo dao
bsu explicacion: la comunidad
légla estd Icios de ser homo
L En la presentacion de un libro
blicé los resultados del “Simpo
bre teorfa ¢ investigacion en la an-
logla social mexicana”, realizado
87, se afirma que al comenzar la
. de los ochenta la antropologia
mexicana entré en una etapa que
mos caracterizar como de “pax
ana" (...) [después de] las fero
iones de los antropélogos des
les de los sesenta y alo largo de
tnta. La discusion fue tan enco
e no se veia la utilidad de man
 pues nadie estaba dispucsio
I€4r sus posiciones y a aprendes
tldebate... Tanto se discuti
b€ volvié a discutir mds. |1
a social mexicana se vio lor
OIm un feposo para curarse
jado hinchado de tantos corajes.
tenido sus beneficios: la in-
n ha cedido a la apertura, al
de aprender e iniciar ¢l recorri-
Uevos caminos.’
0, a partir de los setenta la
d antropolégica comenzé a
notablemente sus temas de in-
€ion, relacionados con los proble-
alidad nacionales. Los estudios
t&l Campesinado mexicano, la
- urbana y la industrializacién,
12 cultura obrera, la cultura y
idad populares, sobre la migra-
408 movimientos sociales, entre
Mmpregnaron al conjunto de la
ina, y con ello sus propias fron-

teras se fueron desvaneciendo, Esto es,
para utilizar un término en boga, la
antropologfa comenzé a experimentar
un proceso de hibridacién con la so-
ciologfa, la economfa, la ciencia politi-
ca, los estudios literarios, la filosofia,
la comunicacién, etc. Y més reciente-
mente, han surgido en nuestra circuns-
tancia diversas antropologfas: la del
agua, de la educacién, la antropologfa
médica, de la ciencia y la tecnologfa,
de la violencia, los estudios de género,
las investigaciones en torno a las indus-
trias culturales y el consumo cultural,
o sobre los nuevos sujetos sociales y los

procesos electorales, sobre el alcoholis-
mo, las indagaciones sobre las conver-
siones religiosas, sobre el patrimonio
cultural, sobre la reproduccién de las
unidades domésticas marginadas, de
extrema pobreza o las clasemedieras en
épocas de crisis, investigacién sobre los
derechos humanos y la ciudadania
multicultural, sobre el aprovechamiento
y deterioro de los recursos naturales,
sobre la globalizacién y las comu-
nidades transnacionales, constituyen
todos ellos ejemplos de lo que la an-
tropologia mexicana estd realizando
desde diversas perspectivas tedricas, y
que son de vital importancia para com-
prender la compleja realidad nacional,
para atender los problemas que nos
aquejan y en su caso proponer solucio-
nes viables y realistas. En suma, los te-
mas sobre los que hoy se estd volcando

ORDEN Y CAQS

la investigacién antropolégica forman
parte de la agenda nacional, y en ella
es posible discernir modelos alternati-
vos de desarrollo y nuevas formas de
contender con la globalizacién.
Estadiversidad temdtica y pluralidad
tedrica que singulariza a la antropolo-
gla mexicana contempor4nea est4 aso-
ciada también al surgimiento de
diversos programas de docencia, al ni-
vel de licenciatura y de posgrado, a lo
largo del pafs; a la creacién o fortaleci-
miento de diversas instituciones donde
se aloja la investigacién antropolégica;
a la ampliacién de los espacios edito-
riales, bibliogréficos y hemerogréficos,
que publican los resultados de las in-
vestigaciones. Estos son logros conse-
guidos por diversas generaciones de
antropélogos y diferentes proyectos
institucionales, sin embargo todavia
hay mucho por hacer. Dilucidar con
mayor profundidad las nuevas condi-
ciones culturales contempordneas, re-
flexionar sobre y en su caso modificar
la docencia que ofrecemos y el perfil
de los egresados, ahondar la calidad de
la investigacién con rigor termino-
légico, atender con mds atencién las de-
mandas que con justicia la sociedad
plantea a la comunidad antropolégica,
sobre todo si consideramos las actua-
les circunstancias nacionales y mundia-
les, proyectarla mds en el dmbito
nacional e internacional. Pero el éxito
de estos retos también depende de una
politica nacional de educacién que
apoye genuinamente a las diversas
instituciones de educacién superior y
de investigacién; de politicas culturales,
asf, en plural, como instrumentos de
justicia social y palanca de desarrollo,
que entre otras cosas promuevan la
creatividad y diversidad en los terrenos
de la politica, la administracién, la
ciencia, la tecnologfa y las artes, que
estimulen el mejor uso posible de las
realidades y oportunidades del plura-
lismo, que mejoren la comprensién de
las profundas dimensiones culturales de

la gestién del ambiente, que incidan
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en la realizacion de investigaciones que
tomen en cuenta la integracién de la
cultura, el desarrollo y las formas de
organizacién politica, que ademds de
adoptar una perspectiva de género brin-
de a los nifios y jévenes el lugar que les
corresponde como portadores de nue-
vas culturas.’ Acaso esté erigiendo de-
masiadas esperanzas, expectativas o
posibilidades de modificacién y parti-
cipacién en las politicas de educacién
y culturales, pero en un pafs en el que
la depresién de la actriz de moda o la
consagracién del voyeurismo colectivo
son mds importantes y ocupan mds
espacio y tiempo que la ciencia, la tec-
nologfa y la cultura, nunca sobrard
insistir que aqui estamos otros, creo,
presentes y visibles.

En lo que resta del trabajo me cen-
traré en uno de los varios temas que
han estado en el debate nacional desde
el levantamiento del EzLN, y cémo la
antropologfa puede contribuir a escla-
recerlo. Me refiero al tema de las iden-
tidades étnicas, que a mi juicio subyace
a las diversas leyes indigenas, bien en
la aprobada o en las propuestas. En los
dltimos 20 o 25 afios la antropologia
mexicana revitalizé el término de
“identidad”, un viejo concepto del pen-
samiento social y filoséfico, y le doté
de un fuerte contenido reivindicatorio.
No objeto, como tal, el concepto de
“identidad”, sino algunos de sus idea-
lizados usos en dicho debate; emparen-
tado con él estd por cierto la idea de
cosmovisién. En efecto, en la defensa
y reivindicacién de las lenguas y for-
mas de vida indfgenas se han elabora-
do narrativas conformadoras de
identidad étnica. Asi, respecto a cual-
quier identidad colectiva es posible dis-
tinguir un uso enfdticamente instru-
mental: aquel que sacrifica las diferen-
cias internas del grupo en beneficio de
una unidad que incremente su poder
de negociacidn, de resistencia y lucha
colectivas. En esta singular exposicién
de identidad se exaltan la historia, los
hdbitos culturales, las narrativas y las
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imdgenes que el grupo ha hecho de si;
a través de dispositivos simbélicos y ac-
ciones orientadas, el grupo no solo se
presenta como es, sino como desea ser
y como quiere ser visto por los dems:
de la invisibilidad sociocultural los indi-
genas han pasado a crear su propia pal-
pable presencia cultural y politica. En las
batallas contempordneas que estdn li-
brando muchos grupos por el derecho
a la diferencia se esgrime, a mi juicio,
tal uso instrumental de las identidades.
Es, pues, y permitanme continuar con
mi metdfora belicista, un arma, una ge-
nuina arma politica.

Estos actos de identidad, sin duda,
representan y dramatizan la cohesién
y unidad del grupo con propésitos po-
liticos, pero de aquf no se puede infe-
rir que el grupo que los despliega sea
asf, Cuando se insiste excesivamente en
dichos actos, cuando la idea de auten-
ticidad cultural y de una cosmovisién
indigena mds o menos esencial se co-
locan como /os emblemas del centro ac-
tivo al que se aspira y en el que se quiere
participar, muchas reivindicaciones de
la distincién y la identidad sucumben
en lo que Carlos Pereda ha llamado
razén arrogante: “los modos de com-
prendernos a nosotros mismos, a nues-
tras formas de vida y a la cultura, o
mejor, a las culturas en que vivimos, y
que nos permiten crecer o nos destro-
zan, con frecuencia han sido y son in-
vadidos por ese personaje que llamo
‘razén arrogante’ (...) una razén que
con avidez no deja de desear ‘mds de lo
mismo y nada de lo otro’: se autocon-
firma sin l{mites y con igual falta de
limites desacredita, difama. Es una for-
ma del espiritu sectario. Mds todavia,
no hay arrogancia que tarde o temprano
no se convierta en secta”.* Es politica y
moralmente importante distinguir en-
tonces entre el derecho a la diferencia
—derecho que muchos pueblos y gru-
pos en el mundo no han tenido— del
consentimiento con foda diferencia.
Consentimiento que muy fécilmente
sucumbe o en el culto a la diversidad,

que se traduce en cultivador de sectas,
para las cuales “siempre es bueno mds
de lo mismo”, o en la pluralidad indi-

ferente,’ donde “todo se vale”.

De este modo, la nocién de identi-
dad, con cualquiera de sus respectivos
adjetivos que le ajusten: identidad
étnica, politica, cultural o nacional, po-
see pliegues donde es ficil extraviarse y
hacer extraviar a otros. Se suele apelar
ala identidad nacional o a la identidad
politica, por ejemplo, para combarir a
los enemigos de afuera o a los hete-
rodoxos de adentro; se recurre a las pro-

pias creencias religiosas del grupo, en
tanto notas de identidad, para expul-
sar de la comunidad a los conversos.
Cuando se incurre en una identidad
arrogante, las creencias, précticas, va-
lores y normas de las culturas o grupos
dominados se pueden volver
incuestionables, inmunes a la critica,
merecedoras de una validez a priori.
Esas vividas realidades que los actos de
identidad construyen o que hacen pre-
sente pueden generar, cuando cristali-
zan, la falacia del consenso. Esta asume
que las creencias, pricticas, valores y
normas de otras culturas, sobre todo
de las dominadas, son asumidas e in-
terpretadas del mismo modo por sus
miembros. Incurrir en la falacia del



implica dos consecuencias in-
es, en las que a veces la antro-
fay los propios grupos indigenas
ucumbido: que el reconocimien-
os derechos del grupo exige o
cepte la existencia de un agen-
| colectivo, alguna misteriosa
cia colectiva™ que decidird
ividuos qué es lo justo y bue-
aellos; o bien que se acepre que
n, una persona o grupo de
que tiene el derecho de seia-
\creencias, pricticas, valores,
asy tradiciones de la comunidad,
las que no cabe la posibilidad de
guno, son las que se precisa
var. En cualquiera de los dos ca-
asume que las personas estdn ro-
jte determinadas por su cultura,
lo ha indicado Juan Pedro Vi-
incapaces de tener un criterio
pio, diferente del de su gru-
dscripcion, que, a su vez, se con-
no el simple producto de sus
ones de vida materiales y espi-
5 (...) Por su ‘propio bien’, para
edan preservar su cultura, se les
i sus derechos. En efecto, este
0 [usocostumbrista] maneja una
itable y muy peligrosa confusion
Iderecho a pracricar ciertas tra-
es culturales (derecho perfecta-
table siempre y cuando no
0 los legftimos derechos de otras
5) y la obligacién de practi-
este punto surge la sofistica
iferencia: la exaltacién de lo di-
puede convertirse en una prohi-
de esa diversidad, esto es, al
d que se subraya el derecho a la
ficia frente a otros, se inhibe a los
duos del propio grupo cjercer el
0y la critica de los recursos so-
y culturales distintivos. Cualquier
b duda, cuestionamiento o no-se-
lento de las creencias, précticas,
S, normas y tradiciones por par-
iquellos miembros de la cultura
€8¢ asume una arrogante identi-
olectiva serd enféticamente una
inacién o anomalfa que los orto-

doxos buscardn condenar, cuando no
extirpar o silenciar.® No es casual, en
consecuencia, que muchos movimien-
tos, étnicos, religiosos, politicos, nacio-
nales, sean mds encarnizados y crueles
con los heréticos o heterodoxos, pues
ellos irrumpen de adentro. En contraste
con los actos de identidad arrogantes,
se puede defender la idea de que la
composicién y uso de las identidades
colectivas son siempre conflictivas,
heterogéneas, abiertas, inestables y dis-
puestas al cambio, histéricamente dis-
continuas, con sus propias narrativas
de identidad en permanente resigni-
ficacién, algunas veces a pesar de quie-
nes —en su legftima lucha por el derecho
a la diferencia— se asumen como uni-
dad, y muchas otras a pesar de los gru-
pos dominantes. Los datos y materiales

1 Para esta exposicion me he basado
sobre todo en el breve y excelente
libro de Maria Ana Portal y Xdchitl
Ramirez, Pensamiento antropoldgico
en México. Un recorrido histdrico, uam,
México, 1995. Existe, desde luego, una
enorme bibliografia al respecto. Por
ejemplo, Luis Villoro, Los grandes
momentos del indigenismo en México,
varias ediciones; José Lameiras,
“panorama de la antropologia en
México en lo que va del siglo”, en Las
ciencias sociales en México, El Colegio
de México, México, 1979; Julio César
Olivé Negrete, La antropologia
mexicana, Colegio de Etn6logos y
Antropologos, México, 1981; la extensa
coleccién de libros La antropologia en
Meéxico, coordinada por Carlos Garcia
Mora y publicada por el inax a partir de
1987; y Guillermo Bonfil (et al.), De eso
que llaman antropologia mexicana,
Nuestro Tiempo, México, 1970.

2 Véase Teoria e investigacion en la

antropologia social mexicana,
Cuadernos de la Casa Chata No. 160,
aEsas-uam, México, 1988, p. 1.

3 Véase Eduardo Nivon, “politica cultural

en el Distrito Federal ante el nuevo
gobierno”, en Revista Mexicana de
Sociclogia, Vol. 62, No. 2, 2000, p. 198.
Del mismo autor, “Las politicas
culturales. Una visién histérica”, ms.
Revisese también, entre otros, Néstor
Garcia Canclini (coord.), Politicas
culturales en América Latina, Grijalbo,
México, 1987.
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etnograficos y etnolégicos que la an-
tropologfa mexicana ha producido
ofrecen pruebas de esta tensién desga-
rrada en la conformacién de las identi-
dades étnicas, y por tanto debe ejercer
una seria critica a quienes idealizan los
actos de identidad, a quienes defien-
den a ultranza los usos y costumbres,
las tradiciones culturales, como una via
inamovible para reconocer el derecho
a la diferencia de la poblacién indige-
na en nuestro pafs. A cambio conviene
reconocer que las identidades, perso-
nales o colectivas, inconsistentes y con-
tradictorias, multiples, suponen una
bisqueda en ese extrafio vaivén en-
tre lo universal y lo singular, una ex-
pansién hacia fuera, pues ésta y no
otra es la prueba de su persistencia y
validez. 3

4 Véase Carlos Pereda, Critica de la
razon arrogante, Taurus, México,
1999, pp. 13-14.

5 Asl la describe Pablo Fernandez
Christlieb: "Costumbres,
gastronomias, danzas, razas,
ideologias, fisonomias, habitos,
normas, religiones, idiomas y vesti-
mentas coexisten de la manera mas
desenfadada una vez que se globalizd
la aldea. Esto que parece buena
noticia no lo es tanto, ya que esta
pluralidad tolerante no consiste en la
aceptacion trabajosa y dificil de las
diferencias, sino en la expansion facil
de la indiferencia, que hace todo, lo
propio y lo ajeno, equivalente” (véase
La afectividad colectiva, Taurus,
Meéxico, 2000, p. 127). Respecto a este
punto son de destacar las acciones
trasnacionales y oligopdlicas de las
grandes industrias culturales (véase
Néstor Garcfa Canclini, La
globalizacién imaginada, Paidos,
Meéxico, 1999).

6 Véase Le6n Olivé, Multiculturalismo y
pluralismo, Paidés-unam, México, 1998,
p- 95.

7 "Los usos y costumbres en contra de la
autonomia”, en Letras libres, México,
marzo, 2001, pp. 32-33.

De aqui no se sigue, desde luego, que
toda critica, duda, cuestionamiento o
no seguimiento de las creencias,
précticas, valores, normas ©
tradiciones sea igualmente legitimo ©

valido.
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