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EL PENSAMIENTO
LATINOAMERICANGQO, SUS FUENTES
Y SUS CARACTERISTICAS

Filésofo o historiador, el estudioso del pensamiento latinoamerica-
no descubre pronto que su filosofia tiende a ser una filosofia
social, entendiéndose el término social en un sentido amplio que
abarca los diversos aspectos del pensamiento como son ética,
historia, ley, educacién, antropologia y economia. Precisamente esa
fue una de las observaciones principales del profesor William Rex
Crawford en el sutil y provocativo libro suyo que por primera vez
introdujo a muchos norteamericanos a la interesante y por enton-
ces olvidada literatura sobre el pensamiento latinoamericano.'

La literatura de este pensamiento social expresa una dialéctica
alrededor de la cual el filésofo mexicano Leopoldo Zea ha
desarrollado lo que muchos académicos han considerado la mejor
sintesis de la historia intelectual latinoamericana, especialmente en
lo que se refiere al siglo diecinueve. Zea considera esta dialéctica
del pensamiento latinoamericano en términos neohegelianos u
orteguianos, como una especie de formulacion existencialista de
antitesis y sintesis: por tanto, su filosofia excluye el presupuesto de
Hegel sobre el progreso inevitable mediante la evolucion, substitu-
yéndolo por el concepto de Ortega de un ritmo historico que en
esencia no es recurrente. Pero mientras Zea insiste, con Ortega, en
que la historia no puede repetirse, insiste en que debe experimen-
tarse o remediarse antes de poder ser rechazada.’ Zea hace
destacar esta dialéctica con relacion al siglo diecinueve, pero puede
argumentar que el proceso de experimentar la historia para llegar a
rechazarla o trascenderla puede ser seguida en la historia de
América desde el descubrimiento hasta el presente.

Esta dialéctica o argumentacion sobre los cambios sociales,
culturales y religiosos en Latinoamérica tiene ademas un aspecto
universal, cuando se parece a los argumentos coexistentes en otras
partes del mundo moderno, en especial en Europa occidental y en
Norteamérica. Pero el argumento ha tenido también vida propia en
Latinoamérica y ha desarrollado atributos distintivos en los varios
paises y las diversas areas linguistico-culturales de la region. Son
esas caracteristicas especificas de los pafses individuales y de la
region como un todo, las que incitan al historiador a buscar los
lineamientos de un movimiento histérico intelectual latinoamerica-
no, en cualquiera de los términos que pueda concebirse. Una de las
caracteristicas de este movimiento latinoamericano, como Zea ha
observado agudamente, es el rechazo iberoamericano, muy intenso,
de su herencia ibérica. Esta herencia fue rechazada precisamente
porque se pensaba que de ese pasado no podia producirse el futuro,
sino que mds bien serfa un obstdculo para ese futuro.?

Al igual que los intelectuales del mundo occidental moderno de
los altimos cinco o seis siglos (y aun desde Platon y Aristoteles),
los latinoamericanos han controvertido sobre argumentos basicos
como los siguientes: ;Derivan los valores y las finalidades de la
sociedad humana del derecho natural? ;Estd el origen y la base
del derecho natural en la voluntad de Dios? ;O deriva del mundo
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natural expresado en el cardcter de este mundo y este hombre?
(Es la tradicion religiosa s6lo una “mitologia” que debe ser
reemplazada por la razén en la conducta humana? ;O es esta
“mitologia” una expresion bidsica de la verdad? En un sentido
fundamental que llega a las raices mismas de la cultura cristiana y
en especial de la iberoamericana ;vive el hombre para su autorrea-
lizacion, para la creacion de una sociedad decente o para la gloria
de Dios? ;En qué consiste una buena sociedad?

En un nivel sociolégico y politico mas concreto, los latinoame-
ricanos han polemizado sobre problemas como éstos: ;Cudl es la
relacion entre la Iglesia y el Estado y la sociedad? ;Cual es el
caricter y el papel especial de la educacion? ;Cudl es la naturaleza
de la ley y la forma de las constituciones politicas, en especial en
cuanto a la participacion popular en el gobierno? ;Qué papel debe
jugar la nacion en el desarrollo o “modernizacion™ socio-economi-
ca? ;Cudl es la naturaleza y la justificacion del cambio revolucio-
nario frente al evolutivo? ;Cudl es el alcance y la naturaleza de la
libertad individual en la sociedad moderna, y con qué medios
puede alcanzarla y protegerla? ;Como se alcanza la justicia social
en una sociedad que desde los dias coloniales era una sociedad
altamente estratificada y cuya estratificacion se reforzé de algin
modo aun después de la independencia? Un problema especial que
ha atraido atencion al respecto es el que se preocupa por el tipo
de estratificacion a lo largo de los lineamientos étnicos, una
estratificacion que ha producido una sociedad en la cual indios y
negros constituyen basicamente las clases mas bajas.

Tales cuestiones han sido consideradas por los latinoamericanos
dentro de una serie de sistemas o estructuras de filosofia social (0
incluso no-estructuras), asi como en sistemas sociologicos que
difieren de una época a otra. Cada una de las formulaciones
contiene la simiente de una nueva serie de ideas. Para Latinoaméri-
ca, y en cierta forma para toda América, la serie empieza en el
pensamiento humanista del siglo dieciséis, el llamado ‘escolasticis-
mo” que se enfrento al problema de la naturaleza del hombre
americano.* Este tltimo debate continu6 durante los siglos siguien-
tes y en algunos puntos hasta el presente, aunque en el transcurso,
todo un conjunto de controversias en el pensamiento del siglo
dieciocho afloraron en los movimientos independentistas. Aquellas
nuevas controversias se centraban en la teoria newtoniana del
universo, junto a una vision racional o crecientemente racionalista
del hombre, la sociedad, el derecho y la historia. Tales cuestiones
fueron disputadas dentro de sistemas de pensamiento que Fal vez
sea mejor llamar sociologia embrionaria y econdmica politica, en
sistemas que buscaban fundamentarse en leyes naturales, observa-
bles en la naturaleza y no en las derivadas de Dios. ‘

Sin embargo, como los movimientos de independencia la.tmo-
americana tomaron la forma de la tercera fase del movimiento
revolucionario norteamericano-francés, esta estructura de pensa-
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‘miento tenia un nuevo caricter en la Europa occidental, un
cardcter que rapidamente pas6 al Nuevo Mundo. El liberalismo y
utilitarismo revolucionario y romantico del segundo cuarto del
diecinueve se desarrolld alrededor de conceptos subyacentes de la
ley y de la historia (los de la historia “cientifica” y los conceptos
histéricos del derecho). Una nueva economia politica tomaba
forma, derivada de las doctrinas del laissez-faire britinico y de la
de los fisidcratas franceses, combinadas con una ética utilitaria.
Este pensamiento produjo el liberalismo francés, espafiol, portu-
gués y latinoamericano. También dio lugar al tradicionalismo
conservador de Francia, Espafia y Portugal, una forma de idealismo
roméntico que produjo una expresion distinta, y a la vez semejan-
te, en Latinoamérica.

Para mediados del siglo diecinueve, el evolucionismo comtiano;
el positivismo spenceriano y el socialismo marxista empezaron a
reemplazar las formulaciones maés idealistas de sus primeros afios.
Esta nueva corriente era tan penetrante que los mismos conserva-
dores tradicionalistas a menudo refundieron en ella su pensamien-
to, buscando la mejor manera de mantener el viejo orden. Los
positivistas y los marxistas rechazaron la base metafisica del
conocimiento. Los tradicionalistas s6lo la descuidaron.

El pensamiento revolucionario del siglo veinte tiene cierto
parecido con el caricter general del liberalismo romantico y el
idealismo de principios del diecinueve. Pero difiere en gran medida
por ser una rebelion contra los sistemas formales. En particular la
rebelién se ha dirigido contra el formalismo del positivismo y del
marxismo. Con la adopcion del ser o la existencia como la realidad
fundamental (sin que haya acuerdo en la naturaleza del ser) y
asimilando el relativismo de la fisica y el behaviorismo, el pensa-
miento del siglo veinte se ha inspirado en varias fuentes ideologicas
europeas —espafiolas, francesas, protuguesas, italianas, rusas, alema-
nas, britanicas— y norteamericanas. Pero los intelectuales latino-
americanos también han contribuido con rasgos originales que
deben su vitalidad a la propia experiencia americana. Como en el
mundo occidental, generalmente estos nuevos sistemas impregnan
las corrientes politicas que abarcan toda la gama de izquierda a
derecha, del anarquismo revolucionario al fascismo.

En el siglo veinte, como en el pasado, uno de los problemas
basicos a lo largo del pensamiento latinoamericano, como lo ha
subrayado Leopoldo Zea, es el de la naturaleza de la historia y del
cambio social. Al definir historia como una preocupacion ontologi-
ca, es decir, como la valoracién del hombre de su experiencia
humana, sefiala Zea que “la historia, la forma como el hombre
americano entiende su historia, ha sido y sigue siendo una de las
clases para esta toma de conciencia”.’ Esta preocupacién historica
radica en la estrecha identificacion de América con la historia de
las utopias en el pensamiento occidental, desde los dias de Tomas
Moro. Pero tiene una importancia especial en Latinoamérica debi-
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do al hecho de que europeos de todas las nacionalidades habian
venido a América con la idea de que un nuevo mundo podria
desarrollarse segiin el modelo que ellos trafan consigo. Por tanto,
por mas de cuatro siglos, los americanos de Latinoamérica como
de Angloamérica han concebido su historia como uno de los
motivos basicos de conflicto entre el nuevo y el viejo mundo.

El pensamiento y los valores indigenas (americanos) y africanos
han recibido alguna atencion de los estudiosos de la historia de las
ideas latinoamericanas, pero no en el grado que merecen. Casi
siempre tales estudios han sido hechos por sociélogos y antropdlogos
culturales, en parte, sin duda, por la relativa escasez del tipo de
documentos con que trabaja el historiador. Asi, mientras tenemos
numerosos estudios sobre el negro y la esclavitud y sobre la
sociedad, la economia y la cultura india de antes y después de la
conquista, e incluso una importante literatura sobre el indigenismo,
los historiadores del pensamiento no han perseguido las ideas hasta
las fuentes mismas de las culturas americanas o afroamericanas o se
han elevado por encima de procesos y experiencias de asimilacion
étnica. La cuestion de las influencias indigena y africana tiene una
importancia clave desde el punto de vista del grado de autonomia
del pensamiento latinoamericano.

Las influencias religiosas europeas y hasta cierto punto las
norteamericanas, han dejado su huella en la mentalidad latinoame-
ricana. La influencia europea puede notarse en el espiritu persis-
tentemente catdlico heredado de Espafia y Portugal. Esta influen-
cia religiosa ha sido reforzada por la vigorosa tradicion del Derecho
Romano que ha contribuido con una justificacion y un molde
autoritario al pensamiento de los pueblos de habla espafiola o
portuguesa. El protestantismo pronto perdié la firmeza inicial
ganada en Espafia con los escritos de Juan de Valdés y del
humanista Luis Vives. Mientras la teologia y la filosofia alcanzaron
una consistencia extraordinaria bajo la Contrarreforma catodlica,
perdieron algo del vigor que la controversia filosofica le dio en el 3
norte de Europa. De ahi que ciertos aspectos de la filosofia
“escoldstica” sobrevivieran con mayor fuerza en el mundo hispano-
portugués que en el norte de Europa.

Para el siglo dieciocho, sin embargo, un cambio significativo
ocurria en el mundo ibérico. El pensamiento racionalista habia
entrado en forma lenta a Espafia y Portugal bajo la influencia
politica y cultural francesa, expresada en escritores espafioles del
dieciocho como fray Benito Jerénimo Feijoo y Montenegro. Los
obsticulos tradicionales, culturales e intelectuales, retardaron la
aceptacion de algunas ideas nuevas en el mundo hispano-portugués,
pero al fin se impusieron. De igual manera Latinoamérica recibi6 el
historicismo romantico, el tradicionalismo, el idealismo revolucio-
nario, el positivismo y el socialismo del siglo diecinueve, asi como
el relativismo, el sicologismo, el existencialismo y el pensamiento oo Sl
neorevolucionario del siglo veinte.




En el Nuevo Mundo, estos conceptos europeos tomaron una
forma y un significado diferente, debido a factores peculiares de la
circunstancia americana. Uno de estos factores era el de tener una
conciencia exagerada del ser espafiol o portugués, desplegada entre
los criollos de las clases altas de la sociedad colonial, como lo han
observado los viajeros. Este hispanismo criollo fue en parte el
producto de una conciencia de clase basada en el sojuzgamiento
del indio y en la esclavitud negra. En tiempos mads recientes esta
clase de mentalidad criolla consciente habria de producir expresio-
nes contradictorias como la de una simpatia de clase por los
colonos angloamericanos en su rebelion del siglo dieciocho contra
Europa, y una decidida afinidad hacia un panhispanismo en el siglo
veinte.

Paradojicamente, esta mentalidad de los criollos también tendio,
como hemos notado, a rechazar las influencias intelectuales y
culturales europeas en su rebelion contra la dominacion politica de
ultramar. Los inmigrantes europeos habia traido un espiritu de
optimismo al Nuevo Mundo, optimismo que contribuyé a esta
rebelion criolla contra la autoridad, y produjo la esencia del
espiritu criollo en los movimientos de independencia. De tal
manera, puesto que los rebeldes criollos consideraban moribundas
a Espana y Portugal, modificaron el tono del anticlericalismo y del
racionalismo francés revolucionario y les dieron un cardcter pareci-
do al del trascendentalismo norteamericano temprano. Como en
los Estados Unidos, las tendencias intelectuales posteriores se
basaron en un rechazo de los conceptos cientificos y deterministas
de la historia (que se estaban desarrollando por entonces) y
afirmando una base historica de la experiencia americana en los
principios que defendian, lo que constituia una proposicién ameri-
cana. En términos del siglo veinte, esta actitud criolla puede
entenderse como una atraccion y una repulsién hacia la cultura
europea: ambivalencia social. S6lo con la comprensién de esta
mentalidad criolla es posible entender coémo el pensamiento social
latinoamericano pudo estar preocupado continuamente con los
problemas de la reforma social, durante siglo y medio, y al mismo
tiempo escapar a una identificacion estrecha (hasta el siglo veinte)
con el socialismo europeo tan conscientemente clasista.

Un hecho sociologico bésico ayuda a explicar mas esta paradoja.
La sociedad latinoamericana y la europea del siglo diecinueve eran
diferentes en lo que eufemisticamente se denominé “problema
social”. En una Europa que se urbanizaba de manera rdpida, el
problema lo constituian las nuevas clases trabajadoras, el movi-
miento obrero del cual el socialismo era una expresion verbal y
politica. Latinoamérica permanecié en gran medida una sociedad
rural, es més, tuvo constante escasez de mano de obra en relacién
a sus recursos virgenes, a pesar de una gran poblacién desposeida
derivada de los indios conquistados y de los esclavos liberados. Su
“problema social”, por tanto, se centraba en un proceso mas
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complicado de cambio socio-étnico, cuya esencia era la aparicion
de un proletariado de trabajadores agricolas sin tierra, con ante-
cedentes raciales mezclados. Este fendmeno social contrastaba en
forma aguda con la aparicién de las clases trabajadoras europeas,
cuyo caricter estaba definido por siglos de evolucién social y
cultural.

A pesar de esta diferencia en las condiciones sociales, el
pensamiento social en Latinoamérica y en Europa ha tenido una
preocupaciéon comun en el siglo veinte, con el movimiento socio-
econdmico-politico fundamental que Ortega ha denominado la
rebelion de las masas: la elevacion del hombre comln al poder
socio-politico, junto con el materialismo y la politica demagégica
que le acompaifian. De esa manera, en ambos hemisferios los temas
y problemas basicos del pensamiento social del siglo veinte, han
sido los derivados de la democracia, la industrializacion, la urbani-
zacion, el socialismo (o su anverso, el cristianismo social), el
nacionalismo y el internacionalismo. Este populismo es un proceso
central de la historia moderna, por supuesto, y tiene hondas raices
en todas las naciones americanas. Las revoluciones americana y
francesa proporcionaron gran parte de su dinamismo inicial y la
contribuciéon latinoamericana a sus fases posteriores ha sido tam-
bién notable, como veremos. De hecho Latinoamérica ha sido el
gran laboratorio de este experimento democritico —la “rebelién de
las masas”— por mas de un siglo. Los éxitos democrdticos del
experimento han reformado el optimismo americano y sus fracasos
no lo han sofocado. Tanto éxitos como fracasos han contribuido,
mas que lo que se reconoce, a las realidades del pensamiento social
de nuestro tiempo, aun cuando los latinoamericanos parecen sélo
remedar los sentimientos o adoptar las posiciones de los filésofos

€uropeos.

Hasta tiempos recientes, en relacion a la experiencia americana,
el pensamiento latinoamericano se ha estructurado en gran medida
alrededor de lo que en los Estados Unidos se ha llamado supera-
cion de la proposicion americana. La utopia era un elemento
importante en la proposicién, el optimismo del Nuevo Mundo
presumia que América estaba destinada a ser el escenario de una
sociedad libre de los males del Viejo Mundo. El prototipo cristiano
de esta idea —el concepto del Reino de Dios y de la inminente
venida de Cristo— encontrd una cierta expresion en las comunida-
des cristianas organizadas por los misioneros espafioles en Chiapas
y Michoacdn (en México) y por los jesuitas en el Paraguay. El
racionalismo incipiente del Renacimiento, a base de conceptos
cristianos anteriores, concibié a América como una tierra incorrup-
tible por la civilizacion en la cual un orden social mas justo podria
alcanzarse, si no es que ya existia. Mds tarde, en Latinoamérica
como en los Estados Unidos, el siglo diecinueve trajo una erupcion
de comunidades sociales utdpicas.

Este concepto de que América seria el escenario de un gran
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experimento social también se relacionaba a la idea de que el
Nuevo Mundo era diferente o superior al viejo. Una de sus fuentes
fue la idea europea persistente de América como tierra de esperan-
za, donde una civilizacion nueva y mejor podria construirse. Pero
mientras esta vision se expresaba a menudo en Europa, el concepto
opuesto, el de que América era un continente inferior, con una
flora y fauna inferiores, también encontr6 una expresion frecuente.
Originado en los primeros contactos de los europeos con el Nuevo
Mundo, parecia encontrar verificacién cientifica en los escritos del
cientifico francés Buffon, y expresion filosofica en la vision de
Hegel de una América como tierra sin historia. Los latinoamerica-
nos refutaron esta vision en la misma forma que Tomas Jefferson
contestd a Buffon en sus Notas sobre Virginia.

Directa e indirectamente, el ejemplo de la ideologia revolucio-
naria de los Estados Unidos reforzd esta corriente latinoamericana.
Durante los movimientos independentistas, los conceptos politicos
norteamericanos alcanzaron una gran aceptacién. Mariano Picon
Salas se ha referido a esa “ansiosa curiosidad que surgié de una a
otra region de América, a partir del momento en que la joven
democracia yanqui tomd forma”.” De manera similar, el uruguayo
Ariosto D. Gonzalez, ha escrito sobre la influencia del.constitucio-
nalismo norteamericano en José Artigas,® mientras Augusto Mijares
y otros han examinado la influencia de los mismos conceptos en

Simon Bolivar.’
Una o dos décadas mas tarde, las ideas de Ralph Waldo

Emerson y de los trascendentalistas de la Nueva Inglaterra fueron
conocidas por la “generacion de 1837” en la Argentina, la
“generacion de 1841 en Chile y grupos semejantes en otras
partes. El renacimiento de la escuela comin de Horace Mann fue
trasladado al pensamiento argentino por Domingo Faustino Sarmien-
to y se invitd a maestros estadounidenses a la Argentina. La poesia
de Edgar Allan Poe y la de Walt Whitman fueron lefdas y admiradas
por los latinoamericanos del siglo pasado, y otros escritores de esa
época también eran conocidos. Estos contactos culturales entre los
Estados. Unidos y Latinoamérica han sido menos frecuentes y
extensos en el siglo veinte. Ejemplos sobresalientes han sido la
sicologia de William James y la filosofia educativa de John Dewey
que tuvieron amplia aceptacion. El pensamiento antropoldgico de
Franz Boas y el vitalismo y organicismo cientifico del angloameri-
cano Alfred North Whitehead también ha tenido intérpretes latino-
americanos. Pero, en general, estas influencias norteamericanas en
el pensamiento social de Latinoamérica han sido reducidas, en
comparacién a la de las corrientes filosoficas europeas.

Un aspecto definitivo del pensamiento latinoamericano ha sido
su tono revolucionario, presente desde los dias de la independen-
cia. Basicamente el tono ha aparecido en la tendencia a rechazar
las formas y wvalores tradicionales europeos como formas de
colonialismo. A principios del siglo veinte, este caricter revolucio-

nario ha llegado a ser mas sobresaliente, como puede verse en las
corrientes de pensamiento que acompafiaron a la Revolucion
Mexicana, el batallismo uruguayo, el aprismo peruano y otros
movimientos similares en otros paises. En esos primeros afios del
siglo, el pensamiento encontré un foco principal en un ataque a la
sociologia y filosofia evolucionista positivista. Con el paso del siglo
veinte el pensamiento perdi6 algo de su énfasis antipositivista, pero
continud siendo en gran parte humanista, ocasionalmente marxista
y a menudo estuvo influido por las doctrinas del cristianismo
social que aparecen en una serie de enciclicas papales a partir de la
Rerum novarum. Para mediados de siglo habia llegado a poner en
jaque los presupuestos y las creencias de la “proposicién america-
na”, que habia sido el nicleo de las historias nacionales. Hoy dia
incluso los democratas cristianos muchas veces se unen al coro de
voces de la nueva generacién que pretende sacudir, hasta sus
mismos fundamentos, la estructura de todos los valores y las
creencias heredadas.

[Traduccién de J. Vizquez de Knauth. ]
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encuentro de historiadores mexicanos y norteamericanos en Monterrey en
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