1.os otros y

la conciencia

Ricardo Cayuela Gally

Roger Bartra es uno de los intelectuales mas lucidos de nues-

tro pais. Ricardo Cayuela dialoga con el autor de El salvaje en

el espejo acerca de los temas nodales de su obra: la identidad,

las redes imaginarias, la otredad, la melancolia y de sus estu-

dios mas recientes en el campo de las ciencias cognitivas.

Una taxonomfa de los temas de la obra de Roger Bartra,
uno de los ensayistas mds originales e imaginativos de la
lengua espariola, revela cinco especies. La primera, la iden-
tidad, una peligrosa construccién artificial e imaginaria
que tratd en su cldsico La jaula de la melancolia, acerca-
miento irénico y desafamado a la idiosincrasia mexicana,
entelequia vacia para Bartra. La segunda, las redes imagj-
narias, el alimento mitico y simbdlico del poder politico
para uniry controlar a las sociedades, cuyo titulo mds repre-
sentativoes, precisamente, Las redes imaginarias del poder
politicaEn tercer lugar se encuentra la otredad, el andlisis
delo distinto como fenémeno que toda sociedad necesita
para definirse, y que incluye el diptico Elsalvaje en el espe -
Jjoy Elsalvaje artificialViene después la melancolia, que
Bartra aborda no tanto como una dolencia cl4sica extin-
ta, sino como un sentimiento que doming el “alma” del
Siglo de Oro espafiol y el Virreinato, y que sigue vivo en
el mundo contempordneo. Sobre él los titulos clave son
Cultura y melancolia y El duelo de los dngeles. Locura
sublime, tedio y melancolia en el pensamiento moderno.
Por dltimo, la politica, que Bartra observa con la con-
ciencia limpia de quien milit4 en su juventud, descubrié
los horrores ocultos en el gran ideal y comulgé con el
ejemplo ejerciendo la critica y la autocritica. Sobre ello
tratasu titulo mds reciente y discutido, Fango sobre la de -
mocracia Textos polémicos sobre la transicién mexicana.
Para mi, Bartra representa el modelo ideal del pensador
politico, desprejuiciado y riguroso: rescata de la izquierda

muchos de sus paradigmas y preocupaciones (igualdad
social, Estado laico, despenalizacion del aborto...) sin
olvidarlaslecciones de la caida del muro de Berlin, la eco-
nomia de mercado y la libertad individual como base
irrenunciable a las conquistas sociales.

Hijo de exiliados republicanos, cataldn de lengua
materna, Bartra fue un joven rebelde y alternativo en el
México de los cincuenta, estudié su doctorado entre
Francia e Inglaterra, sufrié una suerte de autoexilio en
Ve n ezuela, y tuvo una destacada militancia politica den-
t rodel Partido Comunista Mexicano.Como editor, di-
rigié El Machete, un hito en las revistas militantes de
México por su empefio en hacer compatible la demo-
cracia con el socialismo, y La Jornada Semanal por mas
de un lustro. Estas perlas de su biografia trazan un itine-
rario singularfsimo en el panorama intelectual mexicano,
todavia cercado por cuatro muros de nopal.

Concedié la presente entrevista con motivo de laapa-
ricién en México de sus dos nuevos libros: Zerritorios del
terrory la otredady Antrpologia del cerebro. En el prime-
10, a través de ocho ensayos independientes, vuelve a los
temas nucleares de su obra: la identidad, la otredad, la me-
lancolia y las redes imaginarias. El libro incluye desde un
peil del antropdlogo norteamericano Lewis H. Morgan
hasta una muestra de doce casos de locura melancélicaen
la época colonial mexicana, pasando por el estudio del
célebre debate entre Roger Caillois y Claude Lévi-Strauss
sobre la superioridad o no de la cultura occidental.
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© Rogelio Cuéllar

Roger Bartra

El segundo inaugura un nuevo 4mbito en su intere-
ses intelectuales. Antropologia del cerebro es un libro a
caballo entre el ensayo antropoldgico y la hipétesis
cientifica. En él analiza la conciencia humana y las fun-
ciones cognitivas desde una hipétesis original y con-
trovertida: el cerebro no se limita a la cavidad craneana
pues los humanos, gracias al lenguaje y la cultura y
como imperativo de supervivencia, desarrollamos una
suerte de exocerebro, un “sistema simbélico de sustitu-
cién, una prétesis cultural que suple las funciones que
el cerebro humano es incapaz de realizar para sobrevi-
vir”. Desde esa légica “la conciencia no radica en per-
catarse de que hay un mundo exterior sino en que una
porcién del contorno funciona como si fuese una ex-
tensién de los circuitos neuronales”.

Ante el impresionante silencio del muro de roca vol-
cénica que limita el jardin de su casa, enla colonia Rome-
ro de Terreros, tuvo lugar la siguiente conversacion.

;Jerritorios del terror y la otredad es una suerte de “actuali-
zacidn” de tu libro Las redes imaginarias del poder politico?

Tienes razén, los ocho ensayos que conforman el
librotienen de alguna manera su origen en Las redes
imaginarias del poder politico. Este libro quedé larvado
en mi conciencia, y me ha impulsado a escribir dive -
sas cosas ligadas a esa problemadtica. Es un libro que
me marcé muchisimo, pero ya viejo, escrito cuando
vivia en Paris en los afios setenta, en un periodo de
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transicidn en mi obra. El nicleo de las ideas que desa-
rrollo en este nuevo volumen ya estd expresado en Las
redes imaginarias del poder politico, pero desde una
visién distinta.

En Territorios del terror y la otredad regresas al tema de
la melancolia para trasladab al mundo contempordneo.
SEl espiritu contempordneo también estd aquejado de me-
lancolia? ;No era un mal renacentista, relacionado con la
ve riginosa transformacion de las ideas frente a la inmuta-
bilidad de las costumbres? ;0 de la colonia, cdrcel teocrd-
tica en el siglo de las luces?

No, al contrario. Mis estudios sobre la melancolia me
llevaron a descubrir que estaba intima y estrechamente
ligada con la modernidad. No era solamente un fené-
meno antiguo, sino que fue reciclado y reformado en
diferentes épocas. Y un momento especialmente impor-
tante fueron los albores de la modernidad. Hay elementos
muy claros de esto en el Renacimiento, desde luego, pero
también estd presente, y eso no habiasido bien estudiado,
durante el periodo de la Reforma, por ejemplo.

Max Weber no se percaté plenamente de esto o, si
se percatd, acaso lo ocultd inconscientemente debido a
que ¢l mismo era melancélico. El hecho es que esa ética
protestante, esa racionalidad moderna que se expande
a partir del siglo xv1 con la Revolucién Industrial, estd
paraddjicamente ligada a la melancolfa. La melancolia
también es esencialmente un fenémeno moderno, aunque
reciclado de la antigua idea de los estados de 4nimo.

Forma parte de esas “redes imaginarias de la moderni-
dad” y tiene una funcién politica fundamental, referida a
la consolidacién de identidades. Yo creo que la melancolia
estd arraigada en el ser occidental. De manera muy clara,
como sugerfas, en el Renacimiento o en la Colonia. A finde
cuentas, la Colonia mexicana es una derivacién del tardio
Renacimiento espafiol, que fue el Siglo de Oro, que, ademds
de ser un Renacimiento tardio, fue una Ilustracién adelan-
tada. Ahi el tema de la melancolia es uno de los centros, el
sol negro, dirfa Nerval, en torno al cual gira gran parte de la
cultura colonial espafiola y por extensién mexicana.

La identidad es otro de los vasos comunicantes que atravie-
san los ensayos de Territorios del terror y la otredad. ;Cud!/
es el miedo de Occidente hacia lo distinto, tanto a lo que
viene de fuera como a su propia diferencia interna?

Son dos caras de la misma moneda, en realidad. El
miedo, pero también la atraccidn, por el extrafio, por el
otro interno y por el que viene de fuera es una de las
claves de la modernidad y, ademds, de la situacién politi-
cadelos paises més desarrollados en el siglo xx y comien-
zos del xx1. La combinacién de unos y otros elementos
produce una manipulacién del fenémenoy genera estas
redes, imaginarias, legitimadoras, que requieren del mie-
do alo ajeno pero también de su atraccién.



Domesticar al salvaje interno y, al mismo tiempo, buscar la
cohesion del grupo denunciando al salvaje extern o, por de-
cirlo de alguna forma.

Exactamente. Y domesticarlo, pero sélo hasta cierto
punto, para no absorberlo completamente, porque hay
una necesidad casi estructural de diferenciacién. A ello me
refiero cuando nombro precisamente a Lévi-Strauss.

En el dmbito del arte te muestras curiosamente muy pesi-
mista. Como si la irrupcion del salvaje lo que hubiera hecho
es destruir el canon sin proponer uno distinto, como si fuera
un periodo negro o una especie de paréntesis inasible del
arte en Occidente. ;Estoy exagerando?

No. Esta invasién del primitivismo ha tenido con-
secuencias muy graves sobre el desarrollo de las expre-
siones artisticas. En términos generales, ha llevado al arte
moderno del siglo xx a callejones sin salida. No obstante,
creo que no soy totalmente pesimista: al final hago una
criticaa las interpretaciones de Hobsbawm, que si es cien
por ciento pesimista. La inmersién en el primitivismo

también tuvo su lado creativoy dejé abierta una puerta.

Ot ro de los riesgos que denuncias estd relacionado con el
aplauso acritico al multiculturalismo. El libro es una discu-
sidén sobre el nacionalismo, que ya hablas analizado y desa-
cralizado en La jaula de la melancolia, y sobre el multi-
culturalismo. Empecemos por este tiltimo: ;cudl es el riesgo
del multiculturalismo?

El multiculturalismo es una amenaza. Principalmen-
te porque su base es una visién relativista del mundo, cuyo
postulado bésico es el siguiente: toda expresién cultural
es igualmente valida, no hay ninguna superior a la otra.
Este relativismo ha crecido dentro de laantropologiade
manera enorme, y por supuesto entra en conflicto con la
realidad descarnada, que nos estd diciendo —lo admite
el propio Lévi-Strauss, un gran relativista— que hay unas
culturas que han mostrado su superioridad y, en tanto
tales, han conquistado y colonizado a las otras. El proble-
ma es tratar de entender por qué. En ese sentido creo que
el relativismo est4 minado por dentro; nos lleva a situa-
ciones insostenibles y a legitimar formas de identidad
aberrantes, incluso las formas més atrasadas del naciona-
lismo, que puede basarse en este multiculturalismo.

Es la otra cara del fundamentalismo. Relativismo y
fundamentalismo van de la mano, se necesitan mutua-
mente, no son necesariamente polos antagénicos, pero
si forman una red indisoluble y muy peligrosa. Porque
lo que implica el multiculturalismo de alguna manera
esla oposicién a los grandes valores acumulados en la
civilizacién occidental, por ejemplo la democracia, los
derechos humanos, la igualdad del hombre, etcétera. Va-
lores que algunos segmentos intelectuales del mundo
occidental rechazan y critican, desde luego sin salirse del
4mbito de su propia cultura, y eso genera un gran males-
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tar y un proceso de extraordinario conservadurismo, de
expansién de posiciones reaccionarias que se revuelven
contra los valores modernos, incluso posmodernos.

Ademds, el multiculturalismo no acepta un elemento bdsi-
co del intercambio cultural: el sincretismo, el mestizaje. En
el debate espariol los vascos nacionalistas parten del supuesto
de tener una identidad cerrada, monolitica y absoluta desde
el principio de los tiempos, en oposicién a otras, cuando ob-
viamente la cultura es intercambio y toda identidad una
construccion en el tiempo. Incluso las tribus amazénicas,
en cuanto tienen contacto con otras o con el mundo occiden-
tal, adaptan sus codigos e intentan entenderlo.

Estoy de acuerdo; es un buen ejemplo de como el
esencialismo que estd detrds de la exaltacién multicul-
tural estd conectado con el fundamentalismo. Funda-
mentalismo atroz, que establece que existen diferencias
esenciales entre las expresiones culturales y que intenta
mantener esas esencias. Ahf hay un postulado contra-
dictorio: la exaltaciédn de esencias, nacionalistas en su
acepcién moderna, en realidad estd negando al otro, o
al menos afirmando la superioridad propia frente a los
otros. Esto viene combinado con un relativismo que ha
establecido curiosamente que todos los valores son igua-
les. El relativismo es, paradéjicamente, el caldo de cultivo
del fanatismo y del nacionalismo.

Maestro de 1515, Familia del séatiro, 1510
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Fragmento de un tapiz aleman de Franconia, 1450
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Me gustaria discutir brevemente la idea del mundo liqui-
do que propones, sz'guienﬂ’o a Zygmunt Bauman. ;Por qué
es titil esa definicidn para el mundo moderno?

No tomé la metéfora del sociélogo polaco Bauman
sino del poeta T.S. Eliot, en The Waste Land (La tierra
baldia), que habla justamente de lo contrario: un mundo
seco, rido, pétreo, de ruinas, a la espera de la llegada de
la lluvia. Me parecié que se podia utilizar la metéfora y
hablar de culturas liquidas para referirme a las culturas
inmigrantes que llegan a Occidente y que no plantean un
problema similar al del relativismo, sino que son flujos
permeables que buscan adaptarse a los valores occidenta-
lesy que al hacerlo transforman el sitio al que llegan, enri-
queciéndolo, fatilizéndolo. No tienen el estatuto de las
culturas que inundan, que riegan. Bauman se refiere més
bien a la extrema inestabilidad de las formas de trabajo,
de la economia, de la condicién del hombre moderno en
un mundo globalizado. Dentro de esa fragilidad, yo me
refiero a la inmigracidn, y aplico la idea de cultura liqui-
da a esos flujos de poblacién.

Otro de los ensayos que establece una curiosa y extraiia para-
doja habla de los efectos insospechados que tienen las ideas en
los demds. Es casi una especie de malentendido que la visién
de la civilizacion que estudia Lewis H. Morgan se haya con-
vertido en la piedra de toque de la lectura del mundo prebisté-
rico en Marx y sobre todo en Engels. ;Podrias regalarle, a quien
no conozca tu libro, la anécdota central de esta paradoja?

Provengo del pensamiento marxista, y por supuesto,
como antrop6logo, lef la obra de Engels y La sociedad
antigua, el libro de Morgan en el que se basé Engels para
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crear su vision del mundo primitivo y el supuesto comu-
nismo de los tiempos ancestrales. Me pareci6 fascinante
que este escritor de vocacién proletaria se basara en la
tesis mds burguesa que uno se pueda imaginar. Cuando
hace tiempo se hizo en México una reedicién de La so -
ciedad antigua, me pidieron el prélogo, y entonces me
propuse hacer una especie de biografia de este personaje
extrafo, a contrapelo, comenzando por el final de su
viday terminando por su nacimiento. Porque me parece
fascinante que su visién de esa alteridad antigua, de esa
sociedad primitiva, que él despreciaba profundamente
y que caricaturizaba para exaltar la civilizacién occiden-
tal, y el modelo americano protestante, se haya conver-

tido en una de las bases de la antropologfa marxista.

Que lo que hace es, al contrario, idealizar la arcadia, los
tiempos felices. ..

Aunque eso no estd claro en el pensamiento original de
Marx. Acuérdate de la gran polémica que suscité su exal-
tacién de la colonizacién inglesa de la India, que él vefa
como un fenémeno progresista. Eso generd un gran escdn-
dalo. Lo mismo que aquella referencia, muy marginal, de
Engels sobre las ventajas que podria tener una invasién
norteamericana en México desde el mismo punto de vista:
acelerar la llegada del progreso industrial y la era burgue-
sa, antesala inevitable, fatal, de la re volucién proletaria.

Como contrapanida, aunque ya lo has apuntado, hablemos
del nacionalismo. ;Por qué los valores ilustrados se debilitan
conforme el mundo avanza? ;A qué se debe esta sequnda o
tercera ola nacionalista, sobre todo en Europa, que es peli-



grosa precisamente porque el continente se ha destrozado
otras veces siguiendo esas pulsiones identitarias?

Esta ola nacionalista, especialmente en Europa pero
posiblemente en todo el mundo, es paraddjicamente una
consecuencia de la globalizacidn, y una consecuencia de
la unificacién europea en el caso del viejo continente. Este
proceso de globalizacién debilita a los viejos Estados nacio-
nales, pero fortalece nuevas formas de nacionalismo mds
de parroquia, ligadas a formas no estatales, que habfan
sido hechas a un lado justamente por el enorme peso y la
expansién delos Estados nacionales. También aqui vemos
un proceso contradictorio: aparentemente —asf lo gritan
los multiculturalistas, los ecologistas, los nacionalistas— la
globalizacién nos invade, es un proceso unificador, cuan-
do en realidad lo que vemos es que crecen fracturas que
estimulan alternativas nacionalistas de nuevo cufio.

Al romperse las viejas marcas estatales: frontera, moneda,
ejénditos, lo que sobreviveson estas pulsiones regionalistas.
;Podemos concederles, como hace Todorov, el beneficio de la
duda al decir que el hombre como animal social requiere
sefias de identidad? ;Hasta qué punto la tribu es buena,
itil, necesaria, y hasta qué punto es homicida, artificial y
excluyente?

No tengo una respuesta del todo clara. Me parece que
lo que es bueno y necesario es vivir en “tribus” en perma-
nente disolucién que permiten la creacién permanente de
nuevas tribus. En cuanto la tribu se anquilosa, lo que tene-
mos son efectos conservadores y reaccionarios. Ahora, vivir
en un mundo completamente indiferenciado es absoluta-
mente imposible, porque en realidad se estdn generando
todo el tiempo nuevas tribus. Debe haber un equilibrio en-
tre laaceptacién de la colmena, por unlado, y la aspiracién
a que la colmena se desintegre o se generen nuevas colme-
nas, que haya pluralidad y no se cristalicen las esencias que
intentan ser permanentes y por tanto dominar al resto.

Y ademds artificiales, porque cuando se da un proceso histd-
rico de construccidn identitaria lo que hay es una suma de
momentos. Si se cristaliza, se cancela de ratz.

Si, y también pierde ese calor que puede brindar el
hogar de la tribu. Est4 bien siempre y cuando no sea
asfixiante. La gracia de estar en una tribu es que puedes
abandonarla e irte a tribus vecinas y regresar con cosas

nuevas, y descubrir qué ha cambiado en tu tribu.

Tengo algunas preguntas, externas e internas, sobreLaantro-
pologfa del cere b ro, jugando con la propia idea del libro.
Las externas serian: scudl fue el origen de tu curiosidad?,
cmo te acercaste al tema de la conciencia?, a esa literatura
0 ese corpus de conocimiento, que en principio es mucho mds
técnico y cientifico, y squé método de trabajo sequiste?
Tiene un origen cercano y otro lejano. El cercano es
mi interés por la melancoliay el estudio de las identida-
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des modernas indisolublemente ligadas a ella. Como la
melancolia es la expresién mds trigica y al mismo tiempo
mds atractiva de una enfermedad mental, légicamente
me adentré en el tema de la mente. Eso fue en los afios
ochenta, cuando esctibi La jaula de la melancolia, y de ahi
derivé a estudiar la historia de la melancolia en Europa
y especificamente en Espafia. Y me enfrenté a los —no
se llamaban asi— psiquiatras antiguos que abordaban
la enfermedad del alma. Ahora, concretamente, hay un
origen mds lejano. En mi juventud sentfa una enorme
atraccién en general por la biologia y especialmente por
la neurobiologia. Siem p retuve ese interés, y me acerqu é
a neurdlogos y psiquiatras para discutir con ellos y mds o
menos estar al tanto de las investigaciones neurocienti-
ficas. Se juntaron las dos cosas, y decidi aplicar mis habi-
lidades como etnélogo, como antropélogo, a la neu-
rociencia actual, como ya lo habfa hecho con las ciencias
naturales en La jaula de la melancolia o en mi libro so-
bre la melancolia en el Siglo de Oro.

En cuanto al método de trabajo, hay una aproxima-
cién cientifica, pero al mismo tiempo ésta tiene su origen
en una especie de iluminacién. Un dfa estaba paseando
por el barrio gético de Barcelona y me surgié la hipdtesis
central del libro. Pensé que era una locura, pero me ani-
mé a continuar investigando sobre el asunto, y resulta
que cada vez se fue afianzando mds la hipétesis contenida
en el libro. ;Qué hice? Aproximarme a ese boom de inves-

William Hogarth, EI callején de la ginebra, 1750-51
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William Hogarth, La feria de Southwark (detalle), 1733-34
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tigaciones que se desarrollaron durante los afios noven-
ta, la llamada “década del cerebro”. No resolvieron el
problema de la conciencia, pero si abrieron nuevos ca-
minos. Decidi ocuparme durante unos cuantos afos,
primero, en desentrafiar el lenguaje cientifico (porque
algunos son estudios muy especializados, un poco difi-
ciles de entender, pero una vez que estd uno dentro ya
resulta relativamente fécil) y después a indagar qué es lo
que habian descubierto. Hice a un lado completamente
todo el bagaje psicoanalitico o psicoldgico que yo tenfa
como antropélogo y como socic’)logo, para centrarme
en las ciencias duras, y extraer de ah{ una serie de ense-
fianzas fundamentales. No creo que hoy ningtin pensador
e investigador que trabaje en las ciencias humanas pueda
ignorar lo que estdn haciendo las neurociencias; es nece-
sario derribar la frontera entre el campo de las humani-
dades y el campo de las ciencias, pues lo que investigan
tiene repercusiones impresionantes en todos los dmbitos.
Por ejemplo, el tema del libre albedrio, de la libertad estd
directamente relacionado con algunos descubrimien-
tos neurobioldgicos, o el tema de la moral y de la ética.
sExiste la libertad humana? ;Qué dice la neurobiologfa
al respecto? ;Existe una ética 0 una moral intrinseca a los
seres humanos impresa en el cerebro?

Algo mds, también externo al libro: jcudl fue la respuesta de
la comunidad cientifica? Porque el libro pone sobre la mesa

una hipdtesis que si se estudia desde el punto de vista cien-
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tifico puede ser una contribucidn muy importante; pero yo
me imagino que hay una cierta vesistencia del niicleo duro
a acercarse a cualquier cosa fuera de su campo.

Yo, que desde luego tengo buenas relaciones con neu-
rocientificos, inmediatamente percib{ esa rsistencia,
sobre todo en los cientificos mds duros, a aceptar que
existen elementos exo ce rebrales. Un muy buen amigo
mio, neurobi6logo, me advirtié de que la idea del exo-
cerebro me iba a causar muchas dificultades en el medio
cientifico. La resistencia se debe a que los cientificos han
logrado por fin poner una distancia clara ante las tesis
cartesianas, dualistas, que sostenfa la dualidad cerebro-
alma. Para los cientificos actuales la explicacién se en-
cuentra en la materialidad de los circuitos neuronales y
no afuera. Claro, si yo vengo y les digo “hay un cerebro
exterior que no tiene un carcter estrictamente neuronal”,
les parece que estoy resucitando a Descares hablando del
alma. Eso se combina con una cierta incomprensién hacia
la investigacion cientifica de las estructuras culturales y
sociales, que no son metafisicas, por supuesto, pero son

externas al cerebro.

A misiempre me ha fascinado la idea de que puede haber un
limite del ser humano en el entendimiento. No me parece
gratuito que las eternas y mds importantes preguntas de la
humanidad sigan sin respuesta generacion tras generacion.
SEl cere broes capaz de entenderse a si mismo? ;Hay limiran-

tes de la especie para entender cémo funciona la mente?




Hay algunos neurocientificos y no pocos filésofos que
dirfan que efectivamente hay un limite, que el cerebro no
puede entenderse a st mismo. De hecho, al comienzo de
mi libro hay una discusién con uno de esos fildsofos, que
plantea que se trata de un misterio, el de la conciencia,
que el cerebro humano no podr4 jaméds resolver. Mi hipé-
tesis es mds optimista: ante las limitaciones de una
concepcién de la conciencia como un fenémeno estric-
tamente fisico, planteo que hay una infinitud de prétesis
y extensiones culturales, simbélicas, que le dan al ser
humano las posibilidades de enfrentarse a ese misterio y
resolverlo. El cerebro tal vez no sea capaz de entenderse
a s{ mismo, pero con la ayuda del exocerebro si, porque
lograasi una visién desde afuera. Un afuera que no es tan
afuera, explico ahi. Esa especie de distancia, esos circui-
tos simbdlicos, culturales, nos dan esperanzas, aunque
también en ellos podamos encontrar cosas horriblemen-
te negativas, porque ah{ también estd la fuente de muchos
de nuestros males.

Se puede resumir la hipétesis en lo siguiente: para en-
tender el misterio de la conciencia es necesario pensar que
existe un cerebro exterior, una extensién, y que esto es
lo que nos hace diferentes del resto de los animales, y
que la conciencia, por lo tanto, no estarfa alojada com-
pletamente dentro de nuestro crdneo sino que en buena
medida estarfa fuera.

Esa hipdtesis lleva a algunas discusiones, como el viejo proble-
ma filosdfico-religioso que mencionabas de distincidn entre
cuerpo y alma. ;Fundes en una misma naturaleza las dos cosas?

En mi hipétesis no cabe desde luego la vieja nocién de
alma, sino la nocién moderna de conciencia; aunque no
tenga ninguna dificultad en llamarle alma a la concien-
cia, siempre y cuando no se considere un fenémeno tras
cendente, metafisico e inmortal, sino un fenémeno que
se puede estudiar objetivamente con la ayuda de las cien-
cias mds avanzadas. No hay distincién entre cuerpo y
alma, sino que la aparente oposicién que yo planteo,
cerebro (o endocerebro) y exocerebro, es una a p a rente
dualidad unida por una red de vasos comunicantes. No
obstante, es necesario distinguir los dos dominios. Hay
un interior que, si se examina bien, es exterior, y viceversa.

Lo que planteas es que el hombre, para sobrevivir en comu-
nidad, no podia adaptarse con sus simples capacidades; tuvo
que inventar apoyos externos que rdpidamente se transfor-
maron en apoyos internos porque hubo una especie de comu-
nicacidn simbdlica, y entonces ya no habia una diferencia
entre esos apoyos y su propia esencia. En ese sentido, su esen-
cia se define también por el apoyo simbédlico que ha inventa-
do. Pero hay otros apoyos que no son simbélicos, y ahi podria
ser ditil para los lectores entender la diferencia entre tecnolo-
gla, por ejemplo, y cultura simbélica; entre un baston para
recoger nueces y el lenguage. ..
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Daniel Defoe, The Life and Strange Surprising Adventures of Robinson Crusoe, 1719

Los apoyos externos se pueden denominar prétesis:
extienden las capacidades naturales. Hablo de protesis
simbélicas en el mismo sentido que podemos hablar de
un brazo artificial o una pata de palo: estdn sustituyen-
do una funcién que no puede realizar el cuerpo por si
mismo porque ha perdido la extremidad. Estas prétesis
simbdlicas estdn cumpliendo funciones que el cerebro
por si mismo no puede cumplir y éste tuvo que inventar.
La primera prétesis, la més evidente, es el habla. Normal-
mente se admite que el braille, la escritura para ciegos,
es una protesis, pero si lo pensamos, cualquier formade es-
critura es una prétesis, y si lo pensamos mejor, el habla
misma es una prétesis, algo que nos ayuda a realizar unas
funciones que el cerebro, si lo pudiésemos imaginar
aislado en su estado natural, es incapaz de realizar.

Ademds, siguiendo al cientifico evolucionista Stephen Jay
Gould, como tii haces, eso no nace gratuitamente, sino que
es explicable desde la teoria de la evolucion, como una forma
de superivencia de una especie fisicamente débil cuyo cere-
bro inventa estas “protesis” para tener mds capacidad de
competencia.
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1.S. Miller, Gulliver asediado por los yahoos bajo un arbol, 1755

Mis hipétesis estdn marcadas por las teorfas evolu-
cionistas méds modernas. No sus formas extremas; hay un
fundamentalismo evolucionista que yo rechazo, pero si,

.
en términos generales lo que estoy planteando forma
parte de las tesis de la biologfa evolucionista darwiniana.

Richard Dawkins quizd rechazaria esto, en el sentido de que
para él hay genes que transmiten la informacion bioldgica
bdsica, y memes que transmiten la informacién cultural, y
t1i lo que haces es mezclarlos.

La principal critica que yo le harfa a la idea de los
memes, esos replicadores, es que no explican nada, no
sirven para entender nada. Es un planteamiento sobre
la imitacién que describe cosas que ya sabiamos. M4s
alld de eso, creo que hay una especie de fundamentalismo
darwiniano evolucionista que fuerza las realidades que
los cientificos han investigado en ciencias sociales, me-
tiéndolas en un corsé pseudobiolégico bastante absurdo.

Paralaviabilidad de tu hipdtesis, entiendo que el descu-
brimiento de las neuronas espejo es bdsico. ;Por qué no lo
explicas?

Eso es algo maravilloso. El investigador italiano
Rizzolatti descubrié que en las 4reas motoras del cere-
bro de los simios hay un tipo especial de neuronas que
tienen una funcién en espejo, que pueden activarse cuan-
do ven una accién realizada por otro animal, pero al
mismo tiempo pueden inhibir el movimiento. La exis-
tencia de estas neuronas indica que en efecto existen

REVISTA DE LA UNIVERSIDAD DE MEXICO

circuitos neuronales que yo llamo sociodependientes,
dependientes de la accién externa, capaces de no enviar
la orden de actuar y al mismo tiempo activarse; es una
activacién que no produce un resultado motor. Me pa-
rece que demuestra que hay ciertas 4reas en la corteza
cerebral que tienen esa relacién en espejo con el exte-
rior. Especulo que estas neuronas estén relacionadas
con la empatfa, con la moral, incluso: por qué nos afec-
ta el sufrimiento ajeno si no hubiera una razén biolégi-
ca de ser asi. Las neuronas espejo pueden ser una de las
claves del comportamiento moral de los humanos.

Chomsky piensa que el ser humano tiene la capacidad inna-
ta de aprender el lenguaje. Tis hipdtesis colinda pero discute
la idea de la gramdtica generativa ;En qué sentido coincide
y cudl discrepa?

Basicamente la discute. Critico las tesis chomskianas
porque planteo que el lenguaje es una de las piezas mds
imp o rantes del exocerebro, esa prétesis externa, mien-
tras que para Chomsky existen circuitos neuronales inter-
nos innatos que forman un médulo dedicado al lenguaje,
el cerebro ya viene con el chip del lenguaje. Yo creo que
no existe ese chip, sino esta especie de sociodependencdia,
que el lenguaje es un fenémeno esencialmente externo de
comunicacién y que no es la expresion de una estuctura
cerebral innata.

Si el lenguaje estd asociado al crecimiento en el seno de una
comunidad, hay distintos exocere b segin el lenguaje que
se hable. Esa idea seductora abre la puerta a ciertos riesgos:
un lenguaje que tenga mds tradicién, que esté mejor cons-
truido, jes un exocerebro de la especie mejor que otro?
Creo que no hay exactamente una divisién mecénica
entrecerebros y exocerebros. Formas exo cerebrales de
lenguaje no muy refinadas coexisten con las formas mds
refinadas. Hay que distinguir entre lenguaje y habla, algo
que no hace Chomsky: el habla tiene una estructura muy
distinta a la forma escrita, que tiene una estructura gra-
matical més clara. Hay muchas hablas que tienen una
extraordinaria flexibilidad de medios. Yo no dirfa que
algunas formas de habla son inferiores a las formas gra-
maticalmente mds sofisticadas que se escriben. Muchas
veces las mismas personas utilizan las dos formas, y luego
la sociedad las integra a todas. De hecho, la fuente de en-
riquecimiento de los lenguajes proviene esencialmente
de las formas aparentemente primitivas del habla. Es esa
habla incongruente, no bien construida gramaticalmen-
te, la que puede ir alimentando las formas cultas. Eso hace
referencia solamente a una dimensién del exocerebro, de
las redes simbdlicas, que son las expresiones simbdlic a s
discursivas, pero tienen la misma importancia las for-
mas no discursivas. Se trata de formas de representacion,
como la musica, la danza, la pintura, la escultura, que
no constituyen propiamente lenguajes, porque carecen



de elementos discursivos. Mientras que de un lenguaje
o un habla es posible hacer un diccionario, y por lo tanto
traducirlo a otra lengua distinta, eso no ocurre con la
pintura o la musica. En la musica es clarisimo: las for-
mas no discursivas de las redes exocerebrales no requie-
ren traduccién, son més generales. Desde luego que
hay grandes diferencias culturales en sus expresiones, pero
la sola idea de traduccién ahi no cabe. Puede caber la idea
de interpretacion, algo muy distinto: la musica puede ser
interpretada por el ¢jecutante de una manera y por el
espectador de otra. Creo que la musica especialmente,
perotambién la danza, son redes simbélicas exocerebra-
les, prétesis simbdlicas, que tienen un cardcter mucho
mds, por decirlo asi, cerebral. No que sean neuronales,
por supuesto, sino mds cercanas al funcionamiento de
las redes neuronales internas, y que por eso tienen ese
cariz universal. Son flexibles y pueden traspasar con
mucha mayor facilidad las fronteras culturales. En cam-
bio, los lenguajes discursivos se topan con unas fronteras
que exigen traduccién.

Perosi el lenguage es un exocerebro, st hay lenguages; no digo
hablas, que van acumulando un cédigo de conocimiento,
de desarrollo cultural y de sabiduria que son infinitamen-
te mejores a otros, y esto es objetivo. Es decir, la lengua ingle-
sa ha acumulado una tradicion literaria, unos cddigos de
referencia, una riqueza de cronistas, de investigacion cienti-
fica, de presencia en el mundo, que es infinitamente superior
a la lengua zulth. ;No estarian los hombres zulils atrapados
en su propia condicién cerebral, en inferioridad frente al
exocerebro de los hablantes de lengua inglesa?

Es que yo creo que aqui estamos en la frontera con
otrofenémeno que es muy cercano pero no es lo mismo,
el de la memoria. Es decir, al mismo tiempo que tenemos
las protesis ligadas a la expresién y ala representacin, que
son los lenguajes discursivos y no discursivos, tenemos las
memorias artificiales, ligadas a procedimientos técnicos
de muy diversa indoley a una acumulacién de experiencias
y de hallazgos cientificos y técnicos muy diferente en la
sociedad inglesa que en la sociedad zuld. La diferencia es
la extraordinaria amplitud y diversidad de memorias arti-
ficiales que ha acumulado una cultura frente a owra. Eso
habla ciertamente de una desigualdad, pero nada impide
que un zuld se aproveche de las memorias artificiales que
han generado otras culturas. Ni siquiera es necesario tra-
ducirlas, es més fécil que esa persona transite ala otra cul-
turay utilice esos recursos, esas inmensas memorias artifi-
ciales, como los libros o Internet. As{ que efectivamente,
hay desigualdades de desarrollo de las diferentes socieda-
desy culturas, pero se manifiestan no tanto en quelaslen-
guassean inferiores a otras, sino en todas estas prétesis de
memoria artificial extraordinariamente sofisticadas que
han desarrollado algunas culturas, que les dan una supe-
rioridad enorme. En la misma estructura del lenguaje y el
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habla, no creo que sea fécil encontrar inferioridades, salvo
la falta de vocabulario para fenémenos no conocidos u
observados, algo que se puede subsanar.

Una de las paradojas del mundo cultural o del mundo sim-
bélico asumiendo tu hipdtesis del ewcerebro, estd en que
cada destino humano es en si mismo una posibilidad. Hemos
constnido estas protesis, que son colectivas, pero que luego
han de manifestarse en cada persona o no, y eso depende de
cada uno. El individuo puede quedarse reducido a las cla-
ves de su tribu, cancelando conexiones con su exocerebro,
por decirlo de alguna forma.

En realidad, todo el impulso para escribir esta investi-
gacién proviene de la necesidad de definir la conciencia
como fenémeno de autoconciencia, es decir, de un indi-
viduo y un yo que esirrepetible, tinico y que ademads tiene
conciencia de esa singularidad. Esa es la clave de todo.
La conciencia, que es un fenémeno individual, estd susten-
tada por estos circuitos simbélicos externos que son fun-
damentalmente colectivos, pero le dan la posibilidad de
ser consciente de que es un ser distinto e irrepetible. Eso
es lo verdaderamente fascinante. Una de las ideas que estd
detris del individuo es esta exaltacién de la conciencia
singular ante las nociones de un alma colectiva. lll

Las imdgenes que ilustran este texto fueron tomadas del libro de Roger Bartra:
El salvaje artificial coeditado por la UNaM y Ediciones Era.

Albrecht Durer, La familia del satiro, 1505
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