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Religion y erotismo son en esencia actividades individuales o
sociales proximas o paralelas.’ Esta relacion tan estrecha aparece
raramente en ciertas sociedades de manera directa y puede ser
intuida a nivel de la expresion del sentimiento religioso. Tal es el
caso de la mistica que en la sociedad cristiana occidental ofrece el
mejor ejemplo de esta expresion indirecta y sublimada del erotis-
mo. En la religion prehispdnica se presenta el fendmeno contrario:
es bajo formas apenas marcadas por el simbolismo que aparece el
género de problemas que nos interesa.

La magia participa con la religion en el mismo terreno de
accion, ambas manipulan fuerzas sagradas y utilizan propiedades
misticas.? Tanto la magia como la religion tienen en su esencia un
componente erdtico. De esta manera, magia y religion aparecen
como dos formas de expresion de un hecho social. Que el
sacerdote mexica sea al mismo tiempo adivino y médico ejemplifi-
ca este fendmeno.

Malinowski sefiald ya lo que hay de artificial al separar los
dmbitos de la religion y de lo erdtico diciendo “los indigenas a la
larga tratan la sexualidad no solamente como fuente de placer,
sino como una cosa seria y hasta sagrada”.3

Percepcion de lo erdtico

Una de las primeras limitaciones que encontramos de inmediato es
definir cudl es el comportamiento sexual real, ya que es mis bien a
través de sus reflejos socializados o idealizados, derivados de las
narraciones, de la iconografia y del ceremonial religioso, que
podemos delinearlo.

Lo erodtico y lo sexual son dos tipos de comportamiento social
que no debemos confundir y que estudiaremos paralelamente en
base a que: 1) lo erdtico se sitiia sobre todo a nivel del deseo y el
placer, y 2) lo sexual puede ser explicado con la palabra ‘“pricti-
co”.

Llamaremos eréticos a los mitos, ritos, creencias y costumbres
que ponen en juego el acto sexual, tienen como finalidad o como
resultado favorecer la fecundidad humana, y estin destinados a
condicionar el acercamiento de dos seres diferentes.

Los dioses del amor

La religién jerarquizada funda su existencia en un sistema mitologi-
co complejo y se apoya en un dogmatismo no menos absoluto que
fatalista. El tema importante que la sostiene es la colera de los
dioses: ellos pueden provocar grandes catistrofes y atin el fin del
Universo. Asi, todo un aparato ritual estd destinado a obtener el
equilibrio a la vez césmico y social.

El Panteén esta formado de divinidades polimorfas con atribu-
tos miltiples, que dividimos en dioses supremos o creadores y
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dioses inferiores o intermediarios. Esta division es mds cémoda que
exacta, ya que estos dioses, que interfieren sus esferas de accion y
sus dominios, son a veces idénticos segun sus diferentes representa-
ciones.

Hablaremos a continuacion de las tres divinidades relacionadas
con el amor y que influyen en el comportamiento sexual y. erético
cotidiano.

A Tlazoltéotl, identificada con Teteo Innan —la Madre de los
dioses— debemos considerarla como diosa creadora, en tanto que
Xochiquétzal y Xochipilli pertenecen al grupo de los dioses
intermediarios, cuyas caracteristicas sobresalientes son: 1) estable-
cer el contacto entre los dioses primordiales y el hombre, 2) en el
caso de Xochiquétzal, asegurar la relacion entre los dioses creado-
res y los intermediarios, 3) al igual que los dioses intermediarios de
otras culturas (Hermes y Eros entre los griegos), tienen una
naturaleza erdtica, y 4) son ambiguos. Asi, términos o conceptos
contradictorios son necesarios para describirlos: son a la vez
solicitantes y solicitados, engafiadores y engafiados, astutos y
tontos.

Las descripciones de estas deidades invocadas para el amor, Ia
relaciones sexuales (licitas e ilicitas), los mitos que las concieme
y los ritos que las honran, suministran un primer acercami
las concepciones sexuales del grupo. Los documentos descri
deben ser utilizados con prudenud pues las concepciones mi
de “erdtico”, “sexual” y “amoroso” son dificilmente aplicak
la sociedad azteca. Sabemos que en ¢l mundo occidental
conceptos son el resultado, en la Edad Media por ejemplo, d
fuerte presion moral del cristianismo con un obvio ‘trasfondo
precristiano. Localizar las categorias del pensamiento propiamente
mexica en este terreno, supone una actitud critica de nuestra parte
cuyo fin es evitar el uso de conceptos que no le pertenecen con
respecto a un conjunto cultural complejo. Esto nos orilla a seguir
los textos en todos sus detalles y a sefialar contradicciones cuando
aparecen.

Vemos frecuentemente que las funciones y los dominios de
cada una de estas divinidades del amor se superponen. Ests
impresién se debe, mds que a la confusion de los cronistas, 2 ha
falta de documentos suficientes sobre la historia de los cultos que
nos permitan determinar si tales divinidades se derivan una de otra
o si son hipéstasis de un dios Gnico del amor. Esta falta de vision
retrospectiva al plan histérico dificulta la apreciacion de los limites
exactos de cada divinidad. Por lo tanto, nuestra posicion esmuy
diferente a la de un historiador de la religion griega, que pued
seguir al personaje Afrodita a través de la iconografia, los: mitos
y los ritos por mds de diez siglos, constatar los fenmenos de
tiplicacion y especializacion de ciertos santuarios, etc.

El problema se agudiza aiin mds por la indiferencia del reglstm
de la sexualidad en general. Esta indiferencia no es, desde luego, '
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Xochiquétzal (arriba) y Xochipilli (abajo),
dioses de las flores y del amor.
| Cédice Borgia, pl. 8 y 13.

propia a este grupo, pues sabemos que los ritos que reproducen el
acto sexual o la hierbgamia tienen como finalidad provocar, por
magia imitativa, una abundancia en la cosecha o en la fecundidad
de los animales.

Concebimos la mitologia antes que la ritologia para describir
estas deidades, evitando con ello posibles repeticiones. Asi, vere-
mos narraciones en primer término y descripciones de fiestas en el
segundo.

Para conocer el origen de estos dioses hace falta remontarnos al
tiempo sagrado, el de los mitos cosmogdnicos. Analizando ciertos
pasajes, intentaremos precisar sus caracteristicas y el terreno de su
actividad, es decir, la esfera en que los dioses ejercen su poder, las
ocupaciones que dominan y protegen, las plantas y animales que
les estan asociados.

En la Edad Media, cada planeta tenia bajo su tutela cierto
nimero de profesiones, en supuesta analogia con las cualidades del
astro. Mercurio inspiraba a los ladrones; Saturno a los sabios, los
locos y los mendigos; Marte, a los guerreros; Venus a los amantes;
etc. Esta doctrina de los Hijos de los Planetas, general a cada
divinidad, los hace aparecer asimismo como patrones de ciertas
ocupaciones o estados particulares. De esta manera, las cofradias,
los grupos o individuos, reciben una proteccion de cada divinidad
ofreciéndole culto bajo la forma del sacrificio. Esta doctrina puede
ser aplicada a los mexica. Describamos un ejemplo:

Tlazoltéotl, diosa asociada a la voluptuosidad y que “domina” a
las personas carnales, hace explicita su proteccion a las parteras y
a las mujeres embarazadas, en su aspecto de “fecundidad”.

En el caso de Xochiquétzal, el énfasis se encuentra mds en la
actividad erotica que en la fecundidad. Se entiende entonces que
esta diosa proteja las relaciones sexuales ilicitas y a las prostitutas
libres o rituales, es decir, aquellos amores cuya finalidad no es la
procreacion. Las ocupaciones asociadas (hilanderas y tejedoras)
evocan el movimiento sexual, el del artista, la creacidon no fecunda.

Las fiestas dedicadas a estas diosas estaban determinadas por
reglas calenddricas, asociadas directamente al ciclo agricola de la
manera siguiente: la primera favorecia la fertilidad de los cultivos;
la segunda, particularmente alegre, daba gracias a los dioses por la
abundancia en las cosechas.

Origen y atributos

Del campo de la mitologia desprendemos el origen y los atributos
de dos de los dioses: Xochiquétzal y Xochipilli, dioses de las flores
y del amor.

Xochipilli

Mencionado en diversas ocasiones como el joven dios sol, dios de
la fertilidad y la procreacién, se le identifica en los mitos
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cosmogonicos con Piltzintecuhtli esposo de Xochiquétzal, hijo de
Cipactonal y Uxumuco, la primera pareja, originada por los cuatro
dioses creadores, hijos a su vez de la pareja primordial.> Podemos
deducir que, como producto de la primera unién sexual y primer
sujeto que participa del matrimonio como institucién, son estos
rasgos los que determinan su campo de accion.

Xochiquétzal

Diosa creadora de la humanidad e intermediaria entre los dioses, es
quien realiza el primer acto sexual y el primer parto, dando
nacimiento a Cintéotl, dios del maiz. Sin embargo, el rapto que
sufre a manos de Tezcatlipoca es lo que define su cardcter. El dios
todopoderoso del norte la lleva a sus dominios, la region fria y
oscura, para después regresarla al Tamoanchan mitico transformada
en la diosa del amor.” Si este rapto se analiza como un acto de
magia amorosa, se explica que esta diosa proteja las relaciones
sexuales ilicitas. Las ceremonias de fertilidad agraria que le estaban
dedicadas en la época de la cosecha nos remiten a Seler,® quien
seflala la semejanza de este mito con el de Proserpina, interpretado
como una narracion etiologica de la desaparicion de la vegetacién
sobre la tierra y de la alternancia del invierno y del verano.” En
estas ceremonias aparecen ciertos motivos de caracter erotico,
tanto en el Tepeilhuito “Fiesta de los cerros” del décimo tercer
mes del calendario, como en el Atamalqualiztli, que tenia lugar
cada ocho afios al finalizar el otofio. Se representan escenas en que
la diosa toma el telar y simula tejer, actividad caracteristica y que
hemos asociado por su movimiento con la imagen del acto sexual.

En la fiesta Atamalqualiztli vale la pena preguntarse si bajo el |

delicado simbolo de los colibries y de las mariposas penetrando las
flores no se sugiere nuevamente el acto sexual.

Tlazoltéotl

Ante la ausencia de mitos concernientes a esta diosa, por estar
identificada con la diosa madre, debemos deslindar su esfera de
actividad a partir del ritual. Reconocida como diosa del placer
sensual y de la voluptuosidad, se concibe asimismo como la mas
antigua deidad de la tierra, la diosa lunar y la gran parturienta.

De origen huaxteco, fue incorporada al Pantedn azteca. Como
diosa de la fertilidad se le dedicaba la fiesta del undécimo mes del
calendario: Ochpaniztli o la “Gran Barredura”?® en la que se
presentan varios rasgos erdticos, como los guerreros huaxtecos
portadores de grandes falos que acompafian a la diosa.” En el
transcurso de la fiesta, el sacerdote que ejecutaba el sacrificio se
ligaba simbolica, emotiva y mdgicamente a la victima en un
simulacro de hierogamia, es decir, se representaba un matrimonio.
El acto sexual y el parto que dardn nacimiento a Cintéotl hacen su
aparicion cuando el sacerdote que representa a la diosa se coloca
en cruz frente a la imagen de Huitzilopochtli. Para encontrar
hechos parecidos, es necesario remontarnos a la religion romana
arcaica y a los lupercales, o a otras antiguas religiones que con
frecuencia consignan la hierogamia.

Algo que nos parece significativo para situar estas deidades
dentro de la jerarquia del Pantedn, es la localizacion de los
templos a ellas dedicados. El de Xochiquétzal se encontraba
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Tlazoltéotl, diosa de la inmundicia, de
la lujuria y del amor carnal acompaiiada de su
animal simbélico: océlotl (jaguar).

incorporado al de Huitzilopochtli, en tanto que el de Tlazoltéotl se
localizaba fuera de los limites de la ciudad, es decir, no estaba
integrado al complejo arquitectonico ritual.!® ;Cudl serfa la
explicacion? Es aqui donde podemos establecer una de las tantas
diferencias entre la diosa del amor y el erotismo: Xochiquétzal,
aceptada e incorporada a los dioses, y Tlazoltéotl, diosa de la
reproduccién y de la fertilidad en el dmbito de la vida cotidiana.

Comportamiento erdtico cotidiano

Ahora bien, jen qué medida funcionaron estos conceptos erdtico-
religiosos dentro del comportamiento cotidiano? ;Cémo era acepta-
da la sexualidad por el individuo corriente?

Solo a través de un acercamiento indirecto tendremos la vision
parcial por cierto, de la vida amorosa mas que de la vida sexual de
la pareja. Para ello es indispensable apuntalar los siguientes temas:
la magia sexual y amorosa, los delitos sexuales y sus sanciones, las
normas de conducta y la prostitucion.

Los principales textos que los consignan estdn marcados por un
exacerbado rigorismo moral que puede ser consecuencia de los
apriori de sus redactores, pero abundan en detalles caracteristicos e
interesantes. Por ejemplo, aquellos sobre las técnicas de seduccion
entre las prostitutas, o bien, la jerarquia de los pecados sexuales y
sus castigos, que nos reflejan claramente un hecho: la represion
moral y fisica de la sexualidad en la sociedad mexica.

Por medio de las imagenes, opuestas sigilosamente, del joven
bueno y del degenerado, de la doncella pura y de la prostituta,
podemos explicar las normas sociales que regian la sexualidad, ya
que a partir de los textos, una sexualidad equilibrada ref)osaba en
la madurez, la continencia y la fidelidad conyugal.’ Por el
contrario, en el registro mitico, la continencia y el desprecio hacia
una diosa del amor y después la debilidad de la aceptacion, son
crimenes severamente castigados, tal es el caso del sacerdote
Yappan.'?

Sexualidad y guerra

Recordaremos a continuacion la relacion que existio entre la
sexualidad y la guerra. Estas apreciaciones las obtenemos de las
sublimadas representaciones que van de las mujeres muertas en el
parto, divinizadas y asimiladas a los guerreros, a las prostitutas
rituales; asi como aquellas del guerrero vencido que es considerado
como sexualmente impotente. Es en la guerra que la potencia
sexual tiene su expresion mads clara. El caso del rey Axaydcatl que
las mujeres enemigas bufonizan en el Canto de las mujeres de
Chalco3 | es muy claro al respecto. Ellas lo humillan proponiéndole
juegos sexuales en los cuales €l es incapaz. Este texto desarrolla
hasta el cansancio dos temas esenciales: la utilizacion politica y

Codice Borgia, pl. 12.

guerrera de la sexualidad y la vergiienza y el inevitable desprestigio
social del impotente.

En oposicién a este Canto de las mujeres de Chalco, en el cual
se tocan abiertamente diferentes comportamientos sexuales, apare-
cen los textos moralistas que hemos sefialado, donde se menciona
al erotismo como un exceso nefasto de la sexualidad. En los
consejos a los jovenes que insisten en la abstinencia y control
sexual, se condenan asimismo las formas demasiado vivas y expresi-
vas del erotismo. Librarse a las mieles del erotismo a nivel ritual es
acercarse a los dioses del amor, pero en la vida cotidiana es
encaminarse a la vejez prematura y a la impotencia que el caso de
Axaydcatl ilustra.

En base a los temas hasta aqui discutidos, nos vemos en la
necesidad de concebir el erotismo dentro de cada una de las
funciones de la sociedad. Para los campesinos y los artesanos con
actividades economicas especificas, es el aspecto de fecundidad 1la
que se encuentra en primer término; el erotismo, con lo que
connota de estéril y ladico, es reprobado. Sin embargo, encontra-
mos un erotismo bien establecido a nivel de dos funciones: las
sacerdotales y las guerreras, que van mas alldi de la fecundidad
agricola que se expresa en las ceremonias.
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